






(47)

�سل�سلة

في الفكر النه�ضوي الإ�سلامي

الإ�شـراف العـام

رئي�س التحرير ومدير الم�شروع: �صلاح الدين الجوهري

�سكرتير التحرير: �ألفت جافور

اللجنة العلمية

الـقـا�ســم�أحـمـد مـحـمـد �شعبان مــحـــمـــد 

الإ�شراف على مراجعة الن�صو�ص

مراجعة لغوية: علياء محمد

الأعمال التح�ضيرية والمتابعة

هـدى �سـيد ــ �شيماء التـركي ــ منة الله لبيب

مـحـمـــد عـمـــــارة عاطف عبد الغني ــ �أمينة ح�سين

�صــلاح الـديـن الجوهري

محمد كمال الدين �إمام

زيــــــــد �أبــو  مـنى 

هـــذا الـكــتــاب

ا  ا وا�صطلاحيًّ طبع لأول مرة عام )1364هـ/ 1945م(، وفيه يُقدم ال�شيخ م�صطفى عبد الرازق تحليلا لُغويًّ
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الإلهي، ثم طبيعة الإ�سلام بو�صفه الر�سالة الخالدة التي ت�ستوعب الجميع جن�سًا ونوعًا ومعتقدًا. متناولا هذه 

رين  الق�ضايا ب�أ�سلوب مب�سط ور�ؤية نقدية متجردة، مرجحًا وم�ست�شهدًا ب�آيات من القر�آن الكريم، وب�أقوال المف�سِّ

واللغويين والمتكلمين.

�أثَّرت في معظم تلاميذ الإمام م�صطفى  �أندر الكتابات الفل�سفية المبكرة التي  والكتاب في بابه يُعدّ من 

عبد الرازق من الم�شتغلين بالفل�سفة في العالم العربي، بالإ�ضافة �إلى كونه من بواكير الردود العلمية على بع�ض 

كتابات الم�ست�شرقين.
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ِطلق عليه »�إعادة �إ�صدار مختارات من التراث  �إن فكرة هذا الم�شروع الذي �أُ
/ التا�سع ع�شر  الإ�سلامي  الحديث في القرنين الثالث ع�شر والرابع ع�شر الهجريَّيْن
والع�شرين الميلادِيَّي«، قد نبعت من الر�ؤية التي تتبناها مكتبة الإ�سكندرية ب�ش�أن 
المعرفة،  مجلاات  مختلف  في  والعلمي  الفكري  التراث  على  المحافظة  �ضرورة 
بين  التوا�صل  لأهمية  ت�أكيدًا  المتعاقبة  للأجيال  التراث  هذا  نقل  في  والم�ساهمة 
�أجيال الأمة عبر تاريخها الح�اضري؛ �إذ �إن الإنتاج الثقافي - لا �شكَّ - تراكمي، 
و�إن الإبداع ينبت في الأر�ض الخ�صبة بعطاء ال�سابقين، و�إن التجديد الفعال 
لا يتم �إلا مع الت�أ�صيل. و�ضمان هذا التوا�صل يعتبر من �أهم وظائف المكتبة التي 

ا�ضطلعت بها، منذ ن�ش�أتها الأولى وعبر مراحل تطورها المختلفة.

غير  �سائد  انطباع  وجود  هو  القرنين  هذين  لاختيار  الرئي�سي  وال�سبب 
�صحيح؛ وهو �أن الإ�سهامات الكبيرة التي قام بها المفكرون والعلماء الم�سلمون قد 
توقفت عند فترات تاريخية قديمة، ولم تتجاوزها. ولكن الحقائق الموثقة ت�شير �إلى 
غير ذلك، وت�ؤكد �أن عطاء المفكرين الم�سلمين في الفكر النه�ضوي التنويري - و�إن 
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مر بمدٍّ وجزر - �إنما هو توا�صل عبر الأحقاب الزمنية المختلفة، بما في ذلك الحقبة 
الحديثة والمعا�صرة التي ت�شمل القرنين الأخيرين. 

يهدف هذا الم�شروع - فيما يهدف - �إلى تكوين مكتبة متكاملة ومتنوعة، 
ت�ضم مختارات من �أهم الأعمال الفكرية لرواد الإ�صلاح والتجديد الإ�سلامي 
المختارات  هذه  لإتاحة  ت�سعى  �إذ  والمكتبة  المذكورَيْن.  الهجريَّيْن  القرنين  خلال 
على �أو�سع نطاق ممكن، عبر �إعادة �إ�صدارها في طبعة ورقية جديدة، وعبر الن�شر 
الإلكتروني �أي�ضًا على �شبكة المعلومات الدولية )الإنترنت(؛ ف�إنها ت�ستهدف في 

المقام الأول �إتاحة هذه المختارات لل�شباب وللأجيال الجديدة ب�صفة خا�صة. 

وي�سبق كلَّ كتاب درا�سة تقديمية �أعدها �أحد الباحثين المتميزين، وفق منهجية 
والتعريف  جهة،  من  واجتهاداتهم  الرواد  ب�أولئك  التعريف  بين  جمعت  من�ضبطة، 
بال�سياق التاريخي/ الاجتماعي الذي ظهرت فيه تلك الاجتهادات من جهة �أخرى؛ 
بما كان فيه من تحديات وق�اضيا نه�ضوية كبرى، مع الت�أكيد �أ�سا�سًا على �آراء الم�ؤلف 
الدقة،  معايير  �أعلى  توافر  من  وللت�أكد  الكتاب.  تركها  التي  والأ�صداء  واجتهاداته 
ف�إن التقديمات التي كتبها الباحثون قد راجعتها واعتمدتها لجنة من كبار الأ�ساتذة 
المتخ�ص�صين، وذلك بعد مناق�اشت م�ستفي�ضة، وحوارات علمية ر�صينة، ا�ستغرقت 
جل�سات متتالية لكل تقديم، �اشرك فيها كاتب التقديم ونظرا�ؤه من فريق الباحثين 
الذين �اشركوا في هذا الم�شروع الكبير. كما قامت مجموعة من المتخ�ص�صين على 

تدقيق ن�صو�ص الكتب ومراجعتها بما يوافق الطبعة الأ�صلية للكتاب.

�إ�سماعيل �سراج الدين
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هذا،  و�ست�سعى المكتبة �أي�ضًا - وفق توفر الإمكانات الفنية والمادية - �إلى 
�أو مقتب�سات منها �إلى الإنجليزية ثم الفرن�سية؛ م�ستهدفة  ترجمة تلك المختارات 
والجامعات  البحث  لمراكز  �ستتيحها  كما  العربية،  بغير  الناطقين  الم�سلمين  �أبناء 
وم�ؤ�س�سات �صناعة الر�أي في مختلف �أنحاء العالم. وت�أمل المكتبة �أن ي�ساعد ذلك 
على تنقية �صورة الإ�سلام من الت�شويهات التي يل�صقها البع�ض به زورًا وبهتاناً، 
جملتهم،  في  الم�سلمون  بها  هم  يُتَّ التي  الباطلة  الاتهامات  من  كثير  زيف  وبيان 

خا�صة من قِبَل الجهات المناوئة في الغرب.

�إن ق�سمًا كبيًرا من كتابات رواد التنوير والإ�صلاح في الفكر الإ�سلامي خلال 
القرنين الثالث ع�شر والرابع ع�شر الهجريين، لا يزال بعيدًا عن الأ�ضواء، ومن ثم لا 
يزال محدود الت�أثير في مواجهة الم�شكلات التي تواجهها مجتمعاتنا. وربما كان غياب 
هذا الق�سم من التراث النه�ضوي الإ�سلامي �سببًا من �أ�سباب تكرار الأ�سئلة نف�سها 
التي �سبق �أن �أجاب عنها �أولئك الرواد في �سياق واقعهم الذي عا�صروه. وربما كان 
هذا الغياب �أي�ضًا �سببًا من �أ�سباب تفاقم الأزمات الفكرية والعقائدية التي يتعر�ض 
وخارجها.  والإ�سلامية  العربية  داخل مجتمعاتنا  الجديدة  الأجيال  �أبن�اؤنا من  لها 
أن �أعمال �أمثال: محمد عبده، والأفغاني، والكواكبي، ومحمد  �إلى  أن ن�شير � �ويكفي 
ل الفا�سي،  �إقبال، وخير الدين التون�سي، و�سعيد النور�سي، ومالك بن نبي، وعلاَّ
والطاهر ابن عا�شور، وم�صطفى المراغي، ومحمود �شـلتوت، وعلي �شريعتي، وعلي 
عزت بيجوفت�ش، و�أحمد جودت با�اش - وغيرهم - لا تزال بمن�أًى عن �أيدي الأجيال 
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�أغلبية البلدان العربية والإ�سلامية، ف�ضلًا عن ال�شباب  الجديدة من ال�شباب في 
على  يلقي  الذي  الأمر  �أمريكية؛  �أو  �أوروبية  يعي�ش في مجتمعات  الذي  الم�سلم 
ن�شرها  �إعادة  فقط  ولي�س  الأعمال،  هذه  ترجمة  �أجل  من  م�اضعفًا  عبئًا  المكتبة 

ا(. ا و�إلكترونيًّ بالعربية وتي�سير الح�صول عليها )ورقيًّ

والإبداع،  والتجديد،  الإحياء،  بين  للجمع  ي�سعى  الم�شروع  هذا  �إن 
والتوا�صل مع الآخر. ولي�س اهتمامنا بهذا التراث �إ�اشرة �إلى رف�ض الجديد الوافد 
علينا، بل علينا �أن نتفاعل معه، ونختار منه ما ينا�سبنا، فتزداد حياتنا الثقافية ثراءً، 
والوافد،  الموروث  بين  والجديد،  القديم  بين  البناء  التفاعل  بهذا  �أفكارنا  وتتجدد 
الم�شترك،  الإن�ساني  التراث  �إ�سهامًا في  الجديد،  الجديدة عطاءها  الأجيال  فتنتج 

بكل ما فيه من تنوع الهويات وتعددها. 

العلم  لطلاب  وثرية  �أ�صيلة  معرفية  م�اصدر  �إتاحة  في  ن�سهم  �أن  هو  و�أملنا 
والثقافة داخل �أوطاننا وخارجها، و�أن ت�ستنه�ض هذه الإ�سهامات همم الأجيال 
الجديدة كي تقدم اجتهاداتها في مواجهة التحديات التي تعي�شها الأمة؛ م�ستلهمة 
المنهج العلمي الدقيق الذي �سار عليه �أولئك الرواد الذين عا�شوا خلال القرنين 
الهجريين الأخيرين، وتفاعلوا مع ق�اضيا �أمتهم، وبذلوا ق�اصرى جهدهم واجتهدوا 

في تقديم الإجابات عن تحديات ع�صرهم من �أجل نه�ضتها وتقدمها. 

�إ�سماعيل �سراج الدين
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إسماعيل سراج الدين
مدير مكتبة الإ�سكندرية

مكتبة  في  م�سئولياتنا  �أولى  ومن  مهماتنا  �أوجب  من  �أن  وجدنا  لقد 
وفي  م�صر،  ال�شباب في  من  الجديدة  الأجيال  توعية  في  ن�سهم  �أن  الإ�سكندرية، 
غيرها من البلدان العربية والإ�سلامية، وغيرهم من ال�شباب الم�سلم في البلاد غير 
الإ�سلامية  بالعطاء الح�اضري للعلماء الم�سلمين في الع�صر الحديث، خلال القرنين 
خ الانطباع ال�سائد الخاطئ، الذي  الم�اشر �إليهما على وجه التحديد؛ حتى لا يتر�سَّ
�سبق �أن �أ�شرنا �إليه؛ فلي�س �صحيحًا �أن جهود العطاء الح�اضري والإبداع الفكري 
للم�سلمين قد توقفت عند فترات زمنية م�ضت عليها عدة قرون، وال�صحيح هو 
�أنهم �أ�اضفوا الجديد في زمانهم، والمفيد لأمتهم وللإن�سانية من �أجل التقدم والحث 

على ال�سعي لتح�سين نوعية الحياة لبني الب�شر جميعًا.

و�إذا كان العلم ح�اصد التفكير و�إعمال العقل والتنقيب المنظم عن المعرفة، 
ف�إن الكتب هي �آلة توارثه في الزمن؛ كي يتداوله النا�س عبر الأجيال وفيما بين 

الأمم.
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الآراء الواردة في هذا الكتاب لا تعبِّر بال�ضرورة عن وجهة نظر
 مكتبـة الإ�سكندرية، �إنما تعـبِّر عن وجهة نظر م�ؤلفـيها.



عصمت نصار
درا�سة تقديمية

ومعا�صروه  تلاميذه  به  لقَّ مَن  المعا�صرين  المفكرين  بين  من  نلمح  نكاد  لا 
بالفيل�سوف الكامل �سوى �اصحب الكتاب الذي ن�شرع في تقديمه. ولم نعرف من 
بين تلاميذ الأ�ستاذ الإمام محمد عبده )1266- 1323هـ/1849- 1905م(- 
ولا �سيما في مجال الفل�سفة- من يناف�س مفكرنا في �إخلا�صه لر�سالة �أ�ستاذه وتبنيه 
من  الأول  الن�صف  في  وتفعيله  الإ�صلاحي،  ومنهجه  النه�ضوي  الإمام  م�شروع 

القرن الع�شرين.

ولا نبالغ عندما ن�صفه ب�أنه �أ�ستاذ �أ�ساتذة الفل�سفة الإ�سلامية، لا في م�صر  	 
وحدها، بل في العالم العربي الإ�سلامي؛ �إذ كان لكتاباته الأثر الأكبر في بعث 
البحث الفل�سفي ثانية �إلى دور العلم والمنتديات الثقافية والمجال�س العلمية، وكان 
له ال�سبق في تكوين �أول مدر�سة من الباحثين الم�صريين والعرب نجحت في الذود 
�أ�اصلة وطرافة  و�أثبتت  الم�ست�شرقين،  الإ�سلام وح�اضرته �ضد هجمات غلاة  عن 
الفكر الفل�سفي الإ�سلامي، بداية من علم �أ�صول الفقه وعلم الكلام والت�صوف 
الإن�سانية،  المعارف  �شتى  وتجاربهم في  العرب  علماء  باكت�اشفات  ومرورًا  ال�سني، 
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بداية  الأوروبية،  النه�ضة  �أعلام  عليها  عول  التي  الفلا�سفة  بت�اصنيف  وانتهاءً 
الفل�سفية، ولي�س  التنوير في م�ؤلفاتهم  �إلى اكتمال ع�صر  النه�ضة،  �إرها�اصت  من 
هناك �أدل على مكانة هذه المدر�سة من مئات الم�ؤلفات والم�صنفات والتحقيقات 
البحث  في  الرئي�سة  المراجع  تُعد  مازالت  التي  الدقيقة  العلمية  والترجمات 

الفل�سفي في ميدان الدرا�سات الإ�سلامية والكلامية والت�صوف.

�إنه ال�شيخ الأكبر م�صطفى عبد الرازق رائد التفكير الفل�سفي في م�صر، 
القرن  من  الثالث  العقد  منت�صف  منذ  الإ�سلامي  الفكر  تجديد  �أعلام  و�أبرز 

الع�شرين.

في  الإ�صلاحي  الخطاب  من  لمحات  العربي  للقارئ  نقدم  اليوم  ونحن 
نحو  وتوجيهه  الجمعي،  العقل  بناء  لإعادة  �آلية  الفل�سفة  من  اتخذ  الذي  م�صر، 
الأ�اصلة  والجديد،  )القديم  الأ�ضداد  بين  الموازنة  على  القائمة  والمدنية  التقدم 
ال�شرقية والعلوم والفنون الغربية، المنقول والمعقول، ثوابت الم�شخ�اصت ومتغيرات 
الواقع المعي�ش(، والانتقاء من الأغيار، وا�ستيعاب المناهج، ونقد النظريات، و�إحياء 
الف�اضئل، وه�ضم الفنون والعلوم، والت�سلح بقوة الحب، والإيمان بالعدالة والحرية، 
الأ�شهر  لكتابه  النقدية  قراءتنا  خلال  وذلك  الإن�ساني،  الكمال  �إلى  والتطلع 
الثائرة،  ؤى  �لر با المليء  الع�صر  هذا  أحوجنا في   � فما والإ�سلام«،  والوحي  »الدين 
والم�ساجلات الناق�ضة، والانفعلاات العابثة، ل�صوت عاقل يذكرنا ب�أن جوهر الدين 

هو ح�سن المعاملة، والإخلا�ص في حب الباري، والانقياد ل�شرائعه.
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الأر�ض  على  ليحقق  الإن�سان  حملها  التي  الر�سالة  هو  الوحي  و�أن  	 
ال�سلام، وي�أمر بالمعروف بغير منكر، وينهى عن المنكر بالمعروف، وي�أمل في الوقت 

نف�سه بح�سن الإثابة، حيث وعد الله بالنعيم الأخروي.

الحاكم  الإلهي  للخطاب  والجامعة  المتممة  الر�سالة  هو  الإ�سلام  و�أن  	 
ل�سلوك الإن�سان حتى يق�ضي الله �أمرًا كان مفعولًا، وهو ال�شرعة التي يجب تفعيل 
ما حوته من ف�اضئل ومكارم الأخلاق، وتفهم التوجيه الإلهي لت�سيي�س حياتهم، 

وذلك بف�ضل جهود المجتهدين، ودعاوى الم�صلحين، وفِعال الورعين.

نعم نحن �أحوج ما نكون لخطاب العقل، الذي يحمله هذا الكتاب، و�سوف 
تك�شف ال�صفحات التالية عن مدى نجاح ال�شيخ م�صطفى عبد الرازق في تثقيف 
عن  بمن�أى  الإ�سلامي،  الفكر  وتجديد  التنوير  راية  و�إعدادهم لحمل  الرواد،  جيل 
التع�صب الملّي والتنطع المذهبي والت�شيع للفروع والتم�سك ب�سفا�سف الأمور التي 
الموبقات  بع�ضًا، وغير ذلك من  بع�ضهم  قتل  إلى  � ودفعتهم  الم�سلمين �شتت جمع 
التي �أ�اصبت المجتمع الإ�سلامي، مقتفيًا في ذلك �سيرة �أ�ستاذه محمد عبده- كما 
�أ�شرنا- وذلك من خلال حديثنا عن حياة الم�ؤلف وثقافة ع�صره، ثم تحليلنا للكتاب 
في �ضوء م�ؤلفاته لإبراز مكانته منها، ثم وقوفنا على منهجه في العر�ض والمعالجة، 

و�أخيًرا �أثر م�ضمون الكتاب في الكتابات اللاحقة عليه والمت�أثرة به.

***
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م�صطفى عبد الرازق حياته وثقافة ع�صره

ولد �شيخنا م�صطفى ح�سن �أحمد محمد عبد الرازق نحو عام )1302هـ/ 
1885م( في »�أبي جرج« �إحدى قرى مديرية المنيا– �آنذاك- ب�صعيد م�صر، فجده 
ا عالماً بالفقه واللغة والأدب )بالبهن�سا( من �أعمال  عبد الرازق كان قا�ضيًا �شرعيًّ
ابنه  تولى  ثم  )1213هـ/1798م(،  عام  فيها  الق�اضء  تولى  وقد  بالمنيا،  مزار  بني 
آنذاك.  � محمد الق�اضء فيها من بعده، وتوفي بمدينة الف�شن من �أعمال مديرية المنيا

َ يروى على  ُ أحمد من بعده قا�ضيًا على ولاية البهن�سا وكان فيما �م ابنه  وقا 	  
�أبي  �إلى  بالق�اضء  انتقل  ثم  الأدب،  وح�سن  والذكاء  الثقافة  من  ملحوظ  جانب 
ًن، وملاذا للمعوزين والمحتاجين  جرج وكان بيته مق�صد العلماء والتجار والأعيا
1279هـ/1822-   -1237( با�اش  �سعيد  محمد  عند  و�شفيعهم  والمظلومين 

1863م( خديوي م�صر– �آنذاك.

وكان �أبو �اصحب الترجمة القا�ضي ح�سن عبد الرازق با�اش )1844-1907م(  	   
�أكثر  من  نف�سه  الوقت  وفي  الدين،  و�أ�صول  والأدب  باللغة  المعرفة  وا�سع  فا�ضلًا  رجلًا 
ال�شخ�صيات ت�أثيًرا في الحياة ال�سيا�سية الم�صرية؛ �إذ كان ع�ضوًا في مجل�س النواب في ع�صر 
الخديوي �إ�سماعيل، ثم ع�ضوًا في مجل�س �شورى القوانين عن مديرية المنيا)1884م())). 

ر  لن�شر، د نكلين للطباعة و لثقافية، م�ؤ�س�سة فر لمو�سوعة  زق، مقال في  لر ))) � محمد كمال جعفر، م�صطفى عبد 
لقاهرة، 1972م، �ص 925. ل�شعب، 
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ًووكيلا لحزب الأمة)1907م()))  و�أبرز �أع�اضئه الم�ؤ�س�سين))).

بثوريته ور�سالته  م�ؤمنًا  الأفغاني  الدين  أنه كان على �صلة بجمال  �        وروي 
الإ�صلاحية، ذلك ف�ضلًا عن �صداقته للأ�ستاذ الإمام محمد عبده، ف�أمر الخديوي 

�سط  أو و لمثقفين  و�صفوة  لم�اشيخ  و لعمد  و لأعيان  و لوجهاء  من  )1325هـ/1907م(  عام  لأمة  حزب  ))) �ت�أ�س�س 
�سعيد  هيم  إبر و وي  �شعر وعلي  �سليمان  محمود  ومنهم:  لم�صرية،  لو�سطى  لطبقة  من  لعليا  لفئة  وهم  لتجار، 
ويرد  وغيرهم،  وب�شرى حنا  �ش  لدمرد لرحيم  وعبد  أباظة  عثمان  و�سيد محمد خ�شبة ومحمد  تادر�س  وبا�سيلي 
لدينية  لع�صبية  ء م�صر للم�صريين بمن�أى عن  لم�صرية ورفعهم لو ل�سيا�سة  لية في  لليبر ر�س  لمد أولى  إليهم ت�أ�سي�س 
لأ�ستاذ  يهم منهج  تبنِّ إلى  لثوري، ومرد ذلك  لتغيير  لهادئ على  لإ�صلاح  لعثمانية، وتغليبهم منطق  بطة  لر و
لتي  فات  لخر لبدع و لأمة ومحاربة  ت  لتعليم وتوحيد ولاء لعام عن طريق  أي  لر لإمام محمد عبده في تربية 
ل�ضرورية لنقل  ت  لخطو لد�ستورية هي  لحياة  أن  ل�سلطات، و لأمة هي م�صدر  أن  لت�أكيد على  لحقت بالدين، مع 
ث  لتر بين  لجمع  في  أع�اضئه  جلّ  جتهد  وقد  لا�ستقلال.  و لحرية  طور  إلى  لتبعية  و د  لا�ستبد طور  من  م�صر 
لحديثة، مع  لأوروبية  لعلمية  لمعارف  لح�اضرية و ت  لمتغير لم�شخ�اصت، و لتي تميز  لتليدة  بت  لثو أي  لتجديد  و
لحكومية  لوظائف  لأجانب في �شغل  لمتعلمين ليحلو محل  د جيل من  إعد لدولة و فق  حر�صهم على تم�صير مر
لجريدة ل�سان حاله،  لأول من مجلة  لعدد  لحزب منذ  لحر، ويبدو ذلك في كتابات مثقفي  لاقت�اصد  لق�اضء و و
لفتوح  أبو  وعلي  فهمي  لعزيز  وعبد  حرب  وطلعت  أمين  وقا�سم  ل�سيد  لطفي  أحمد  لحزب  هذ  �شبيبة  ويمثل 
علاقتها  في  لحياد  مها  بالتز لحزب  �سيا�سة  تميزت  وقد  وغيرهم،  هيكل  ح�سين  ومحمد  زق  لر عبد  وم�صطفى 
مها  لتي و�ضع قو لتنويرية  لإ�صلاحي ور�سالتها  لخطاب  لخديوي(؛ وذلك لتمريرها  لإنجليز و لقائمة ) بال�سلطات 
وتبنيها  لإنجليز،  تجاه  لجهادية  لوطني  لحزب  �سيا�سة  من  لنقي�ض  على  وذلك  ذكرنا،  كما  عبده  محمد  ل�شيخ 
لجامعة  لعثمانية و بطة  لر إلى  لدعوة  لأمة  إلى ذلك تجاهل حزب  أ�ضف  ل�سيا�سة،  أمور  لم�سلح في  لكفاح  منطق 
لنيابية في حين كان  لمجال�س  خت�اص�اصت  لتو�سع في  لم�صرية، وتف�ضيله  لقومية  كتفاءه بالت�أكيد على  لإ�سلامية، و
لتي كانت تربط بين  لعلاقة  لهام�شية في قوة  لخلافات  لد�ستور، ولم ت�ؤثر هذه  لوطني هو  لأول للحزب  لمطلب 
أغلق  لذي  لمطبوعات  لأمة على قانون  فقة حزب  لحزبين حتى عام 1910م ولا �سيما بعد مو لوطنيين في كلا 
لأمة بعد  نين من حزب  لقو أع�اضء مجل�س �شورى  ل�سيد و لعزيز جاوي�ش على لطفي  ء، وحملة عبد  للو جريدة 
لرغم من ذلك كانت م�صلحة م�صر تعلو على كل  لليبية. وعلى  لإيطالية  لحرب  لمحايد« من  بهم عن موقفهم  إعر
لأفكار  زق بهذه  لر لحزبين وتفانيهم في خدمتها. وقد ت�أثر م�صطفى عبد  أع�اضء  لذي ي�ؤكد وطنية  لأمر  خلافاتهم. 

لأمة. ن�ضمامه ل�شبيبة حزب  ث، ولا �سيما بعد  لأحد وهاتيك 
لقاهرة،2007م �ص 100 لثقافة،  لعامة لق�صور  لهيئة  لم�صرية،  ل�سيا�سة  لأمة ودوره في  ل�شلق، حزب  أحمد زكريا   � (((
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عدل  ثم  ال�سودان  إلى  بنفيه   � 1895م(  -1830 1312هـ/  �إ�سماعيل)1245- 
علي  وال�شيخ  توفيق)1852-1892م(  محمد  الأخير  ابن  ب�شفاعة  ذلك  عن 

الليثي)نحو 1822-1896م(.

�صديقه  مع  الرازق  عبد  ح�سن  �أ�س�س  )1310هـ/1892م(  عام  وفي  	  
محمد عبده الجمعية الخيرية الإ�سلامية)))، وظل يعمل بها حتى وفاته، تاركًا من 

تب  أعلى مر لذين كانو يمثلون  لم�صريين  لأعيان  أكتوبر عام 1892م بجهود  لإ�سلامية في  لخيرية  لجمعية  ))) ت�أ�س�ست 
هيم ر�شدي وح�سن  إبر أع�اضئها  أبرز  لوقف، وكان من  لتبرعات و لم�صرية، وكان دخلها يقوم على  لو�سطى  لطبقة 
أحمد لطفي  أمين و�سعد زغلول و ل�سيوفي وح�سين كامل ويو�سف كمال وقا�سم  أحمد  زق وعثمان ماهر و لر عبد 
غي  لمر لحميد بدوي ومحمد م�صطفى  لخالق ثروت ومحمد محمود وعبد  ل�سيد وطلعت حرب وعدلي يكن وعبد 
لأ�ستاذ  رتها عام 1946م حتى وفاته وغيرهم من تلاميذ  إد لذي تولى رئا�سة مجل�س  زق  لر ل�شيخ م�صطفى عبد  و
ء، وكانت تجمع  لفقر أبناء  لأقاليم لتعليم  لمجانية بمختلف  ر�س  لمد إن�اشء  فها  أهد أهم  أن�اصره، وكان من  لإمام و
لأ�ستاذ  لأجنبية، وقد قام  للغات  لحديثة و لعلمية  لمعارف  لحرفية و لأدبية و للغوية و لدينية و �سة  لدر مجها بين  بر

رتها حتى وفاته. إد لإمام بتحديث مناهجها عام 1900م عقب توليه رئا�سة مجل�س 
ر�سها،  لم�سلمين بمد لتحاق غير  فقت على  لبنات، وو ر�س  ر�سها بع�ض مد إلى مد لجمعية      وفي عام 1912م �ضمت 
لعالية، وفي عام 1920م  لعلمية  لدرجات  أوروبا لنيل  إلى  إر�سال بع�ض طلابها  لجمعية  وفي عام 1918م قررت 

لثانوية. ر�سها  زق لجنة لتطوير مد لر ل�شيخ م�صطفى عبد  أ�س  ر
رة  لجمعية لتفتي�ش وز ر�س  زق خ�ضوع مد لر ل�شيخ م�صطفى عبد  قترح  للجنة عملها و �صلت      وفي عام 1925م و
لمعارف، بدءً من  رة  إلى وز ا  لدلتا- تدريجيًّ ل�صعيد و لمديريات في  أنحاء  لتي عمت  ر�سها-  لمعارف، ثم �سلّمت مد
لجمعية ب�إعانة  أن تقوم  ر�س عن 30 بالمائة على  لمد لمجانية في تلك  ألا تقل ن�سبة  لجمعية  �شترطت  عام 1927م و
ل�سيد مع محمد  زق ولطفي  لر ل�شيخ م�صطفى عبد  أبرمه  تفاق  ا بمبلغ 3500 جنيه، وذلك بموجب  رة �سنويًّ لوز
لأزهر  ل فترة تعليمهم في  لإنفاق على خرّيجيها طو لجمعية في  �ستمرت  ك- وقد  آنذ لمعارف -  ح�سين هيكل وزير 
لعلوم،  لعليا في �شتى  لدرجات  أوروبا لنيل  أو في  لعلوم  ر  أو في د ل�شرعي  لق�اضء  أوفي مدر�سة  لأهلية  لجامعة  أو 
لم�ست�شفيات.  لخا�صة وبناء  لاحتياجات  مل وذوي  لأر لمعوزين و ء و لفقر لجمعية ب�إعانة  �ضطلاع  إلى ذلك  أ�ضف 
ع منذ  رتها، وهي م�سار نز إد إلى  لإ�سلامية  لخيرية  لجمعية  أوقاف  لأوقاف جميع  رة  وفي عام 1946م �ضمت وز
لجمعية تقوم بدورها  لت  رتها. وما ز إد إلى  لجمعية  لأوقاف عن ت�أدية م�ستحقات  رة  متناع وز عام 1985م، عقب 

لآن. للمزيد طالع: لاجتماعي حتى 
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ورائه �سبعة �أبناء وبنتين و�أرملة واحدة، ونذكر منهم:

ح�سن ال�صغير، وح�سين، ومحمود، وم�صطفى، وعلي، و�إبراهيم، و�إ�سماعيل.

ال�سلام  عبد  خدوجة  ال�سيدة  فهي  الرازق  عبد  م�صطفى  والدة  �أما 
ال�شريعي، وقد �أخذت عن والدها وزوجها قدرًا وفيًرا من الثقافة والعلم و�سماحة 

الخلق))).

ويعني ذلك �أن ال�شيخ م�صطفى عبد الرازق ن�ش�أ في بيت جاه وح�سب 
ون�سب يجمع بين العلم والأدب والأخلاق وال�سيا�سة، مطبوع بالوطنية الم�صرية، 
الن�ش�أة على خطابه  و�أثرت هذه  المدنية،  ومتطلبات  ال�شريعة  مقا�صد  وجامع بين 

التنويري و�آرائه ال�سيا�سية والإ�صلاحية. 

والأدب  الثقافة  على  الرازق  عبد  بيت  بف�ضل  معا�صروه  �شهد  وقد  	  
وال�سيا�سة الم�صرية؛ فقد و�صفوه ب�أنه قبلة الوجهاء وقادة الفكر ومعقل البرجوازية 
الم�صرية التي �أخذت على عاتقها مهمة بناء م�صر الحديثة في الن�صف الأول من 

القرن الع�شرين.

ال�سابعة من  العائلة في  ُأبوه بكتَّاب  � �ألحقه  الرازق فقد  	�أما م�صطفى عبد    
العربية، وظل  اللغة  القر�آن ويتعلم مبادئ الخط والح�ساب وقواعد  عمره ليحفظ 

لقاهرة،  لإ�سلامية،  لخيرية  لجمعية  ت  ر إ�صد لم�أمول،  قع و لو لخيري في م�صر  لعمل  لفنجري، ندوة  محمد �شوقي  	
إلى �ص200. 2002م، �ص 193 

إلى �ص 14. لقاهرة، 1957م، �ص10  لمعارف،  ر  زق، د لر آثار م�صطفى عبد  زق، من  لر )))  علي عبد 
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الفتى مداومًا على قراءة القر�آن الكريم منذ يفاعته عقب �صلاة ال�صبح والع�صر 
القر�آن  بقراءة  �اصحبها  نافلة  �أو  فر�ضًا  �اصم  ف�إذا  ثلاثة،  �أو  ربعين  بقدر  يوم  كل 
تجويدًا وترتيلًا، ثم تف�سيًرا وت�أويلًا بم�ساعدة والده و�إخوانه، وقد مكنه حفظه للقر�آن 
الآيات،  لمقا�صد  المبكر  والفهم  �إيمانه  تر�سيخ  من  �آياته  و�أغرا�ض  معانيه  ودرا�سة 
الألفاظ  انتخاب  على  والقدرة  �أ�سلوبه  و�سلامة  ل�سانه  ا�ستقامة  عن  ف�ضلًا  ذلك 
وانتقاء التراكيب، حتى �أ�ضحى مميزًا بين �أقرانه ور�صفائه بعقلية مو�سوعية تت�سم 

بالمو�ضوعية وح�سن الفهم والقدرة على المقارنة والنقد والتقويم))).

وقد تنب�أ والده ببوادر عبقريته؛ ف�أر�سله �إلى الأزهر- وهو في الحادية ع�شرة  	  
يواليه برعايته وتوجيهه في م�ستهل درا�سته، فيقر�أ معه بع�ض  وظل  من عمره– 
كتب  عن  ف�ضلًا  وغيره  المتنبي  �أ�شعار  بجانبها  معه  ويتدار�س  الأزهرية،  الكتب 

الأدب والتراث والمعاجم اللغوية وكتب التاريخ وال�سير.

	�أما عن ميله المبكر لل�شعر والأدب فيحدثنا جمال الدين الرمادي ويروي    
لنا حر�ص م�صطفى عبد الرازق منذ طفولته على قراءة دواوين ال�شعراء الم�صريين 

ولا �سيما البهاء زهير)581-656هـ/1185-1258م(.

ولا غرو ف�إن ال�سمات التي ا�ستملحها م�صطفى عبد الرازق في لغة البهاء  	  
زهير قد انعك�ست انعكا�سًا وا�ضحًا في لغة خطابه الفل�سفي، من حيث الب�ساطة 

لأمة، 1982م، ع20، �ص90. زق، مقال بمجلة  لر ل�شيخ م�صطفى عبد  ))) علي بركات، 
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والو�ضوح والإيجاز، مع ر�اشقة اللفظ ودقة الدلالة وروعة التراكيب.

1888-1966م(  الرازق)1305-1386هـ/  عبد  علي  �أخوه  وي�ؤكد  	  
على ن�ضج ملكاته الأدبية في �سن مبكرة، وي�ست�شهد بال�صحيفة التي كان يكتبها 
ويوزعها على �أفراد الأ�سرة و�أقربائه و�أ�صدقائه، وكانت تجمع بين المقلاات الخبرية 
التي  الف�اضئل  غر�س  جمعية  وكذا  ال�ساخرة،  والأقا�صي�ص  الفكاهية  والمقامات 
الم�ستوحاة  القيم والأخلاق الإ�سلامية والف�اضئل  لن�شر  العائلة  كونها من �شبيبة 
ال�صحفية  موهبته  عن  والجمعية  المجلة  من خلال  عبر  وقد  النبوية،  ال�سيرة  من 
وقدرته الفائقة على الخطابة وب�سط الأفكار والتوا�صل مع �سامعيه، �أ�ضف �إلى ذلك 
ال�شيخ علي يو�سف وين�شرها في �صحيفة  �إلى  مقلااته و�أ�شعاره التي كان ير�سلها 

الم�ؤيد، و�إلى �أحمد حافظ عو�ض لين�شرها في مجلة المو�سوعات.

وعن خ�اصئ�ص �أ�سلوبه الأدبي يقول: 

»�اصر �أ�سلوبه الأدبي يتميز بديباجة يت�آلف في ثناياها ر�اصنة النثر وظرف 
ال�شعر، وقلما اجتمع لأديب غيره ما اجتمع له من ذلك«))). 

***

	  

زق، مرجع �سابق، �ص17. لر آثار م�صطفى عبد  زق، من  لر ))) علي عبد 
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         وخلال �سنوات درا�سته بالأزهر وبالتحديد في عام 1903م وقع حدث في 
حياته كان له عظيم الأثر في تحديد وجهته وهو: التق�اؤه بالأ�ستاذ الإمام محمد 

عبده.

ويحدثنا عن ذلك قائلًا:

ا �شديد الحياء، من�صرفًا بكليتي �إلى درا�ستي، وت�أثرت  »كنت طالبًا �أزهريًّ
ً رجعية وجمودا. ثم ات�صلت بال�شيخ محمد  في �أول الأمر ب�أ�شد الأوا�سط الأزهرية
التي  الفكرية  اليقظة  تلك  نف�سي  وا�صطدمت في  و�آرائه،  بدرو�سه  فت�أثرت  عبده 
ى عن �شيوخ لم تر�ضنا معارفهم ولا  بثها هذا الإمام في عقول تلاميذه، بما كنا نتلقَّ

ا و�إجلالًا«))). مذاهبهم، ولكن لهم في نفو�سنا- على كل حال- حبًّ

ويقول في مو�ضع �آخر:

»كنت طالبًا من �صغار الطلاب �أيام جاء ال�شيخ محمد عبده �إلى الأزهر، 
وكان �أ�ساتذتنا– عفا الله عنهم- لا يفت�ؤون يذمون لنا ال�شيخ، ويمثلونه خطرًا على 
الدين داهمًا، فتت�أثر بذلك عقولنا الطفلة، وكنت �أفرّ بديني من �أن �ألقى الأ�ستاذ 
والدي، وح�ضرت در�سه مرة لأ�شهد  �أنه كان �صديق  �إلى درو�سه، مع  �أ�ستمع  �أو 
الرجل  ر�أيت  فلما  وقلوبهم.  عقولهم  معها  وت�شيه  الملحدين  وجوه  ت�شيه  كيف 
بالرواق العبا�سي، و�سمعته يف�سر كتاب الله قلت منذ ذلك الوقت »اللهم �إن كان 

لهلال، جـ3، مار�س 1947م، �ص 52- 53. أثر في حياتي، مقال بمجلة  لذي  لحادث  زق،  لر )))  م�صطفى عبد 
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أول الملحدين. و�إن كان رف�ضًا حب �آل محمد فلي�شهد الثقلان �أني   � هذا �إلحادًا ف�أنا
راف�ض«))).

ولم يترك �شيخنا �أي فر�صة لي�سمع من الإمام ويجل�س عنده للتتلمذ �إلا  	  
كان �أول الحا�ضرين، متذوقًا حلو حديثه، ها�ضمًا د�سامة �أفكاره، مدركًا مقا�صده، 
والتخلف  الجهل  عوامه  �أعيا  الذي  الإ�سلامي  المجتمع  لإ�صلاح  لمراميه  وواعيًا 
وانت�اشر الخرافة والدجل وال�شعوذة، وتف�شت بين �أكابره المطامع ال�شهوانية والميل 
الجمود؛  ف�أ�اصبهم  �أوا�سطه  بمعارف  الرجعية  ولحقت  الغربية،  العوائد  تقليد  �إلى 

فع�شقوا التقليد وحاربوا الاجتهاد والتجديد.

وظل ال�اشب النابه على هذا النحو يدعو بين رفقائه و�أقرانه ب�ضرورة اتباع  	 
الت�أويل للوقوف  �أ�ستاذه في تجديد الخطاب الديني )التف�سير والاجتهاد في  �سنة 
على مقا�صد ال�شرع(، و�إ�صلاح حال اللغة العربية )تحديث الأ�ساليب والتعريب 
والا�شتقاق وتب�سيط النحو، والابتعاد عن الوح�شي والمهجور في الألفاظ، والحد 
والمقال  النثر  كتابة  والزخرف في  البديع  من  والتقليل  ال�صياغة،  التقعير في  من 
ال�صحفي(، والت�أليف بين ثنائيات الفكر )القديم والجديد، النقل والعقل، الفل�سفة 
وال�شرع، الدين والعلم، النظر والعمل، القيم الإ�سلامية والدولة المدنية، الانتماء 
الأغيار(،  عن  والت�أليف  والترجمة  التراث  �إحياء  الإ�سلامية،  والرابطة  الوطني 

لقاهرة، 1945م، �ص9 . لمعارف،  ر  زق، محمد عبده، تقديم عثمان نجاتي، د لر )))  م�صطفى عبد 
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ذلك ف�ضلًا عن نهجه في الرد على الم�ست�شرقين والطاعنين في الإ�سلام و�شريعته 
وح�اضرته، وذلك بالحجة العلمية والبراهين العقلية.

ا مبددًا ظلمة الجهل وعتامة التخلف،  فكان يرى في �أ�ستاذه نور الإ�صلاح م�شعًّ 	  
وكيف لا وهو الذي و�صفه برائد الإ�صلاح و�إمام المجددين وقائد الم�ستنيرين.

وقد كتب ال�شيخ م�صطفى عبد الرازق ي�ستعطف �أ�ستاذه طالبًا منه  	  
العودة �إلى التدري�س بالأزهر والرجوع عن ا�ستقالته )1905/3/19م(، على �إثر 
الحملة التي �شنها الجامدون من �شيوخ الأزهر ب�إيعاز من الخديوي عبا�س حلمي 

الثاني)1291-1364هـ/١٨٧٤- ١٩٤٤م(.

�أخل�ص  هو  من  عبده  محمد  الإمام  تلاميذ  بين  من  نلمح  نكاد  ولا  	  
ر�اض)1282- ر�شيد  ومحمد  الرازق  عبد  م�صطفى  تلميذيه  من  أكثر  �لته  لر�سا
م�صطفى  �أن  على  ؤرخون)))  الم �أجمع  � وقد  1354 هـ/1865-1935م(. 
عبد الرازق الممثل الأكبر لمدر�سة الأ�ستاذ الإمام في ميدان الفل�سفة الإ�سلامية، 
ال�صحف  في  عنه  كتاباته  كثرة  من  لأ�ستاذه  �شيخنا  �إخلا�ص  على  �أدل  ولي�س 
الدرا�سات  والمجلات، وترديده لآرائه في معظم محا�ضراته، وحر�صه على تقديم 
التي تعقد عنه، وتوجيه تلاميذه لدرا�سة �آرائه، وتفعيل ر�سالته، وغر�س �أفكاره في 
�أذهان ال�شبيبة؛ ليحملوا راية الإ�صلاح جيلًا بعد جيل؛ حتى يكتمل الم�شروع. 

لقاهرة، 1958م، �ص 132 و �ص 133 . لجديد،  لعهد  ر  لمعا�صر، د لمنعم خفاجي، من تاريخنا  ))) محمد عبد 
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�آل  الف�اضئل في بيت  وفي 21 يوليو 1905م اجتمعت جمعية غر�س  	  
عبد الرازق لت�أبين الأ�ستاذ الإمام. 

وقد ذكرنا مدى وطادة العلاقة التي ربطت بين الرجلين؛ للت�أكيد على  	 
قيمة الوفاء والات�اصل والتوا�صل بين الأجيال، و�إخلا�ص التلميذ لر�سالة معلمه، 
�أ�ضحت  التي  العلمية  مجال�سنا  في  وجودها  عدم  على  ن�أ�سف  التي  القيم  تلك 

قاعات للتلقين لا علم فيها ولا �أخلاق ولا دين.

وعلى الرغم من حزن ال�اشب م�صطفى عبد الرازق على فراق �أ�ستاذه ثم  	 
فراق �أبيه ف�سرعان ما تمالك قوته وعزيمته؛ فانكب على البحث والدر�س، ووجد 
في درو�س ال�شيخ �أحمد �أبو خطوة )1268- 1324هـ/1852- 1906م( بع�ض 
العو�ض عن �أحاديث الأ�ستاذ الإمام، �إذ كان الرجل ي�سير على نهج محمد عبده 
في تدري�س الكتب التي تجمع بين �أ�صول الدين و�أ�صول الفقه والفل�سفة، وكانت 
ّدا لجل �شبيبة مدر�سة الأ�ستاذ الإمام حتى توفاه الله؛ فاجتمع روادها  ً داره مق�ص
عبده  محمد  الإمام  بر�سالة  الم�ؤمنين  الأزهريين  �شبيبة  من  جمعية  تكوين  على 
و�أطلقوا عليها »الجمعية الأزهرية«، وانتخبوا م�صطفى عبد الرازق رئي�سًا لها، وكانت 
تهدف �إلى ن�شر تعاليم �أ�ستاذهم الإ�صلاحية بين طلاب الأزهر، غير �أن ن�اشط هذه 
الجمعية لم ي�ستمر ب�سبب قدوم موعد امتحانات العالمية، فكان معظم �أع�اضئها من 
طلاب الأزهر، وكان البع�ض الآخر ي�ستعد لامتحان القبول في مدر�سة الق�اضء 

ال�شرعي.
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العالمية  الرازق امتحان  يوليو عام 1908م اجتاز م�صطفى عبد  وفي 29  	 
بتفوق مذهل وح�صل على درجتها الأولى– �أعلى درجات الأزهر �آنذاك- وعين 
الذين  زملائه  من  وقليل  هو  ال�شرعي  الق�اضء  مدر�سة  في  معلمًا  العام  نف�س  في 

تخرجوا معه؛ فنه�ض جميعهم يحيي �سنة �أ�ستاذهم في الدر�س والبحث.

التدري�س  �ساعات  )لتنظيم  الأزهر  �إ�صلاح  قانون  نف�سه �صدر  العام  وفي  	  
والمقررات الدرا�سية و��شؤون المعلمين والامتحانات(، فهبّ جمهور الأزهريين من 
بطلبة  فيه، �ساخطين على عدم م�ساواتهم  و�أ�ساتذة يعتر�ضون على ما جاء  طلبة 

ومعلمي مدر�سة الق�اضء ال�شرعي التي �أ�ضحت تابعة لوزارة المعارف.

كان  الذي  الإ�صلاحي  التيار  مع  الرازق  عبد  م�صطفى  ال�شيخ  وكان 
�شيخ  النواوي)1255-1343هـ/1839-1925م(-  ح�سونة  ال�شيخ  يتزعمه 
الأزهر �آنذاك- وجمعية ت�اضمن العلماء التي ت�ألفت من تلاميذ الأ�ستاذ الإمام، 
الأزهريين  وثورة  الطلاب  �إ�ضراب  خبر  الثاني  حلمي  عبا�س  الخديوي  بلغ  وقد 
وعلم �أي�ضًا بموقف ال�شيخ م�صطفى عبد الرازق؛ فطلب من الأ�ستاذ محمد عاطف 
أن ينقل له ا�ستياءه من  �رعي  بركات)1872-1924م( ناظر مدر�سة الق�اضء ال�ش
ت�صرفاته التي كانت تذكره بمواقف الأ�ستاذ الإمام محمد عبده الذي كان يبغ�ضه 
أن قدم ا�ستقالته في مار�س   � بطبيعة الحال، فما كان من م�صطفى عبد الرازق �إلا

1909م .

***
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ال�شيخ  إر�سال  وقررت   � الرازق عبد  عائلة  اجتمعت  نف�سه  العام  من  يوليه  وفي    
نف�س  فانطلق في23 من  والفل�سفة؛  الفرن�سية  اللغة  لدرا�سة  باري�س  �إلى  م�صطفى 
ال�شهر ب�صحبة �أحمد لطفي ال�سيد)1288- 1382هـ/1872-1963م( ليمهد 
بال�سوربون، ومكث هناك 6 �سنوات  إجراءات الالتحاق  �له الطريق، وي�سهل له 
والم�ست�شرق  دوركايم)1858-1917م(  �إميل  يد عالم الاجتماع  فيها على  تعلم 
�إدوارد لامبير، كما ح�ضر في جامعة ليون درو�س الأ�ستاذ جوبلو في تاريخ الفل�سفة 
اللغة  لتدري�س  الجامعة  هذه  في  انتدب  ثم  الفرن�سي،  الأدب  تاريخ  في  ودرو�سًا 
العربية عو�ضًا عن الأ�ستاذ فييت)1887-1971م( الذي كان منتدباً للتدري�س 

في الجامعة الم�صرية القديمة))). 

   وخلال هذه الفترة تعرف على محمد لطفي جمعة)1304-1373هـ/1886- 
1953م( الذي كان يدر�س الحقوق في جامعة ليون، وقد قاما متعاقبين بتدري�س 
�إثر  على  وذلك  بفرن�سا؛  ال�شرقي  المعهد  الفرن�سية في  باللغة  الإ�سلامية  ال�شريعة 
دعوة �إدوارد لامبير لل�شيخ م�صطفى عبد الرازق بتدري�س هذا الفرع من العلوم 

ال�شرقية خلفًا لمحمد لطفي جمعة بعد عودته �إلى م�صر))). 

حبهما  ف�إن  ال�سيا�سة،  ميدان  في  الرجلين  اختلاف  من  الرغم  وعلى  	   
للأ�ستاذ الإمام و�إيمانهما بر�سالته من جهة، وميلهما للفل�سفة ومباحثها ورغبتهما 

زق، مرجع �سابق، �ص 50. لر آثار م�صطفى عبد  زق، من  لر ))) علي عبد 
لقاهرة، 1991م، �ص 368. لن�شر،  ن للطباعة و لوز ر  لأعلام، د بح لطفي جمعة، محمد لطفي جمعة وه�ؤلاء  )))  ر
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في �إبراز �أ�اصلة الفل�سفة الإ�سلامية من جهة ثانية، قد ربطا بينهما ب�صداقة متينة 
وودّ لم ت�ستطع الخ�صومات الحزبية الإنقا�ص منه. 

ومقاهيها  باري�س  متاحف  بين  الرازق  عبد  م�صطفى  �ساح  �أوروبا  وفي  	   
وم�صحاتها وال�شوارع المحيطة بجامعة ال�سوربون والحي اللاتيني ومجمع الكوليج 
للفنون  وتذوقهم  القراءة  على  و�إقبالهم  ال�شباب  بحيوية  ف�أعجب  فران�س،  دي 

الجميلة، وحر�ص المارة على نظافة ال�شوارع والمرافق العامة.

التي تدار  الثقافية  بالحلقات  و�أ�اشد  بارك(  زار حديقة )هايد  �إنجلترا  وفي 
فيها يوم الأحد-ويح�ضرها الرجال والن�ساء على مختلف �أعمارهم- حول الق�اضيا 

العامة في الاجتماع وال�سيا�سة والعلم والدين والأدب والفن))).

في  الدرا�سة  بطبيعة  الرازق  عبد  م�صطفى  �إعجاب  من  الرغم  وعلى  	   
�أ�ساتذتهما،  يد  على  تلقاها  التي  الحديثة  والمعارف  وليون  ال�سوربون  جامعتي 
ومتانة  العقدية  ثوابته  �أ�اصلة  ف�إن  �أوروبا،  في  والرقي  الثقافة  مظاهر  بجلّ  وافتتانه 
النقد  �صوب  قريحته  توجه  �أن  �إلا  �أبت  الإ�سلامية  العربية  الم�صرية  م�شخ�اصته 
النظريات والجواهر دون الأعرا�ض، ويبدو ذلك  المناهج دون  والانتقاء لانتخاب 
الأفكار،  وتحليل  والبحث  الا�ستق�اصء  في  الديكارتي  بالمنهج  ت�أثره  في  بو�ضوح 
وبمنهج فران�سي�س بيكون في ا�ستقراء الظواهر الاجتماعية، وذلك للتو�صل ل�سبل 
�إ�صلاحها، وا�ستبعاد الأوهام التي تكونها الموروثات والعادات الفا�سدة والمفاهيم 

أدب وطرب، مرجع �سابق، �ص 135 - 138. لرمادي،  لدين  )))  جمال 
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المغلوطة والدلالات الزائفة وخطابات الم�اشهير، ذلك ف�ضلًا عن تمكنه من �آليات 
الم�ست�شرقين  �آراء  العلمي للآراء والأفكار، وقد طبق ذلك في ردوده على  النقد 
حيال العقلية العربية والثقافة الإ�سلامية، و�أخذ عن دوركايم عنايته بالك�شف عن 
العوامل الاجتماعية والثقافية في ت�شكيل بنية الأفكار، ويظهر ذلك في كتاباته عن 

ال�اشفعي وعلم الكلام وفلا�سفة الإ�سلام.

زيارة ق�صيرة  �إلى م�صر في  الرازق  �سافر م�صطفى عبد  وفي عام 1912م  	  
لإدراك والدته قبيل وفاتها، ثم عاد ثانية لا�ستكمال درا�سته في 24 �أكتوبر من نف�س 
العام، ف�أ�اصبه مر�ض �صدري ون�صحه الأطباء بمداومة م�صحة في ليون، وخلال هذه 
على  الرازق  عبد  م�صطفى  حر�ص  1914م  �إلى   1912 عام  من  الممتدة  الفترة 
كتابة مذكراته و�إر�سال ما ي�صلح منها للن�شر �إلى �صحيفة الجريدة التي كان يحررها 
لطفي ال�سيد وهي ل�سان حال حزب الأمة الذي كان ينتمي �إليه، ثم عاد �إلى م�صر 
ثانية عقب نزوح الطلاب الم�صريين المبعوثين �إلى ديارهم بعد ن�شوب الحرب العالمية 
ال�اشفعي،  الإمام  عن  للدكتوراه  ر�سالته  من  وانتهائه  الدرا�سة  وتعطل  الأولى، 
ف�أدرك التحولات ال�سيا�سية التي �شغلت بها الحياة الثقافية الم�صرية مثل تن�صيب 
الإنجليز لل�سلطان ح�سين كامل)1270- 1335هـ/ 1853-1917م( عو�ضًا عن 
عبا�س حلمي الثاني، وتعطل �صحيفة الجريدة، وت�أ�سي�س مجلة ال�سفور)21 مايو 
1915م( لحمل �آراء �شبيبة الليبراليين الإ�صلاحية وال�سيا�سية، ون�شر فيها �آراءه 
الإ�صلاحية، وذلك في ق�صة رمزية )ال�شيخ ح�سان الفزاري(، وهي تعد من بواكير 



32 32
ع�صمت ن�صـار

الق�ص�ص الق�صيرة في الأدب الم�صري الحديث التي جمعت بين الأدب والفل�سفة 
والنقد الاجتماعي ال�ساخر في �سياق واحد.

***

�سكرتيرا   ً الرازق عبد  م�صطفى  ال�شيخ  عُّني  1915م  �أكتوبر  �أوائل  وفي  	  
لمجل�س الأزهر الأعلى والمعاهد الدينية بتوجيه من ال�سلطان ح�سين كامل؛ وذلك 
ًنظرا لمعرفته بعراقة عائلته و�صلته المبا�شرة ب�أخيه ح�سن ودرايته بكفاءته العلمية، 
ال�شيخ  مقلاات  �إلى  ذلك  ومرد  التعيين،  هذا  على  الأزهر  �شيوخ  اعتر�ض  وقد 
م�صطفى عبد الرازق الإ�صلاحية و�آرائه النقدية للطرق ال�صوفية، وعدم تحرجه من 
مقابلة الم�ست�شرقين- ن�ساء ورجلاا- في ال�اصلونات الأدبية وفي الحلقات التي كان 
يعقدها في بيته بحي عابدين، وغير ذلك من الأمور التي كان يعتبرها الأزهريون 
�ضرباً من �ضروب التفرنج الذي لا يليق ب�شيوخ الأزهر، فكادوا له وراحوا ينق�صون 
إحدى الجل�سات �أن  � ف�أراد في  من قدره خلال مناق�شتهم بق�اضيا التعليم في الأزهر
ّئه فهب ح�سن جلال)))  أع�اض � الأمور التي خفيت على  يُدلي بدلوه ويو�ضح بع�ض
معنفًا قائلًا »�إنك �سكرتير الجل�سة ولي�س من �أع�اضئها العلماء؛ ومن ثم لي�س لك 
الحق في الحديث ولا المناق�شة(؛ فا�ست�أذن ال�شيخ م�صطفى عبد الرازق من رئي�س 
الجل�سة وخرج ليقدم ا�ستقالته غير �آ�سف، وقد علم ال�سلطان بما حدث ف�أراد �أن 
ي�ستر�ضيه ف�أجابه: »�إن كرامتي ت�أبى علي رجوعي عن الا�ستقالة والا�ستمرار في 

ير 1952م، �ص 188. لر�سالة، ع 972، فبر ل�شيخ، مقال في مجلة  ل�شرقاوي، ذكرى وفاة  ))) محمود 
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م�صطفى  لترك  الحقيقية  العلة  هو  لي�س  الموقف  هذا  �إن  والحق  العمل«،  هذا 
عبد الرازق لعمله بالأزهر؛ بل لإدراكه �أن مكانه الحقيقي بين تلاميذه و�أ�صدقائه 
الذين اجتمعوا حوله في اللقاءات التي كان ينظمها لهم في بيته، لمناق�شة ق�اضيا 
الفكر والأدب واللغة و�إ�صلاح التعليم وتجديد الخطاب الديني، وغير ذلك من 

الأ�س�س التي و�ضعها �أ�ستاذه محمد عبده للنهو�ض بالمجتمع الم�صري.

و�أ�صبح ع�ضوًا  الإ�سلامية  الخيرية  الجمعية  ا�شترك في  عام 1916م  وفي  	  
عاملًا فيها، وفي عام 1917م �ألقى �سبع محا�ضرات عن الأ�ستاذ الإمام في جامعة 
ا�شتراك  الرازق وقررت عدم  ال�شعب))). وفي عام 1918م اجتمعت عائلة عبد 

رجلااتها في الوفد المزمع �إر�ساله للمفاو�اضت مع �سعد زغلول ولطفي ال�سيد.

	    

أ�س�سها  لأولى، وقد  لعالمية  لحرب  لتي ظهرت في م�صر عقب  لأهلية  لجامعات  ئل  أو ل�شعب من  ))) تعد جامعة 
طفها وعقولها،  لتقريب بين عو ل�شعوب و لتوفيق بين  إلى  لكونت ده بروزور، وكانت تهدف  لرو�سي  لم�ست�شرق 
لعالية، وكانت تلقى فيها  لالتحاق بالمعاهد  لحياة عن  أعباء  لذين تعوقهم  ل�شعب  د  أفر لعالية بين  لثقافة  ون�شر 
ومن�صور  زق،  لر عبد  ل�شيخ م�صطفى  و ل�سيد،  لطفي  أحمد  وكان  �شتى،  مو�ضوعات  بلغات عدة في  ت  محا�ضر
لذين حا�ضرو  لم�صريين  لمفكرين  أمين، وعلي بهجت في طليعة  أحمد  لعزيز عزت، و فهمي، ومحمود عزمي، وعبد 
ل�شعبية  لجامعة  أعقاب ثورة 1919م. وهي تختلف عن  لجامعة في  أغلقت هذه  رتها، وقد  إد فيها و�شكلو مجل�س 
لقرن 20 ظهرت فروعًا لها  إنجلتر وفي منت�صف  ألمانيا و نت�شرت في  لقرن 19 ثم  خر  أو نمرك في  لد لتي ت�أ�س�ست في 
لاجتماعي،  لفكري و لعام  لم�ستوى  إلى رفع  لأو�سط، وفي عام 1945م ظهرت في م�صر، وكانت تهدف  ل�شرق  في 
حيث  1958م  عام  حتى  لمعارف  رة  لوز تابعة  وظلت  ل�شعبية،  لثقافة  م�ؤ�س�سة  إلى  1949م  عام  �سمها  وتحول 

لإر�اشد. لثقافة و رة  فق وز إلى مر ن�ضمامها 
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الرازق مع زميل درا�سته  ال�شيخ م�صطفى عبد  �شكّل  وفي عام 1919م 
في  م�صر  حق  عن  للدفاع  وذلك  الديمقراطي)))،  الحزب  هيكل  ح�سين  محمد 
الا�ستقلال، و�إقامة حياة د�ستورية حرة تقوم على العدالة والم�ساواة، غير �أن هذا 
الحياة  على  هيمنت  التي  الكبرى  للأحزاب  �أع��اضؤه  ان�ضم  ما  �سرعان  الحزب 
الد�ستوريين،  الأحرار  )الوفد،  الع�شرين  القرن  الأول من  الن�صف  ال�سيا�سية في 

الوطني(.

وفي مطلع الع�شرينيات قام بترجمة كتاب »طيف ملكي« للأميرة قدرية 
نجلة ال�سلطان ح�سين كامل من الفرن�سية �إلى العربية.

كما حر�ص خلال هذه الفترة على مناق�شة العديد من الق�اضيا ال�سيا�سية  	  

أ�سهم محمد  ر وعلى  لمثقفين،  زية  لبرجو لطبقة  نخبة من �صفوة  يد  طي عام 1919م على  لديمقر لحزب  ظهر   (((
بي، ومن�صور فهمي، وعزيز ميرهم، وكان يهدف  لعر زق، ومحمود عزمي، وح�سني  لر ح�سين هيكل، وم�صطفى عبد 

إلى: أع��اضؤه 
ف بحقوق  لاعتر لفردية مع  لحرية  لحفاظ على  أي  حد،  كي في �سياق و لا�شتر لن�سق  لي و لليبر لن�سق  لجمع بين   
لإنجليزي  لاحتلال  لم�صرية من  �ضي  لأر لعمل على تحرير  لكريمة، و لحياة  لدنيا في  لطبقات  لفلاحين و لعمال و
من  منتخبة  نيابية  هيئة  وت�شكيل  لمجتمع،  طبقات  بين  لاجتماعية  لة  لعد وتحقيق  لأجنبي،  لمال  أ�س  ر و�سيطرة 
لمنوطة  لحكومة  ئب ومحا�سبة  ل�ضر لت�شريع وفر�ض  لهيئة  آماله وطموحاته، وتتولى هذه  دته و إر ل�شعب تعبر عن 
ر  �ستمر لرغم من عدم  لمجاني بينها. وعلى  لتعليم  ا، ون�شر  ا وماديًّ أدبيًّ لعاملة  لطبقات  لتنفيذية، وترقية  بال�سلطة 
لم�صرية، فقد  ل�سيا�سة  لأولى لحزبين كان لهما دورهما في  للبنات  لف�ضل في و�ضع  لحزب ف�إنه يعد �اصحب  هذ 
كي، وذهب محمد ح�سين  لا�شتر لحزب  لي�سار حيث  أق�صى  إلى  بي وعزيز ميرهم  لعر نزع محمود عزمي وح�سني 

لي. لليبر لد�ستوريين  ر  لأحر ليمين حيث حزب  أق�صى  إلى  زق ومن�صور فهمي  لر هيكل وم�صطفى عبد 
 للمزيد طالع: 

لقاهرة، 1990م، ج1 ، �ص69 -72 . لمعارف  ر  لم�صرية، د ل�سيا�سة  ت في   محمد ح�سين هيكل، مذكر
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البرلمان  و�سلطة  الد�ستورية  والحياة  الا�ستقلال  المطروحة - مثل مطلب م�صر في 
وحقوق الأمة- في بيته مع تلاميذه ومريديه و�أ�صدقائه، وذلك بالإ�اضفة �إلى تحليل 
بع�ض الم�صطلحات ال�سيا�سية مثل الديمقراطية والليبرالية والا�شتراكية والجمهورية 
�أحمد  الملك  علم  وقد  للثورة،  القائد  العام  الر�أي  ليهيئ  ال�شرقية؛  والرابطة 
ف�ؤاد )1868-1936م( بخبر ما يجري في هذه الندوات؛ فعين ال�شيخ م�صطفى 
ال�شرعية- وذلك في �سبتمبر1920م- ل�صرفه عن  الرازق مفت�شًا للمحاكم  عبد 
مجل�سه، و�إرهاقه بعملية التفتي�ش التي تحتاج �إلى التنقل من مركز �إلى �آخر حيث 

توجد المحاكم.

ا  غير �أن القائمين على المحاكم ال�شرعية �آنذاك حددوا عمله فجعلوه مكتبيًّ
للمتابعة فقط؛ وذلك لعدم درايته بما يجري في المحاكم، وقنع �شيخنا بهذا الدور 

الثانوي الذي لم يقبله �إلا اتقاء لغ�ضب الملك ف�ؤاد.

برنارد،  مي�شيل  الفرن�سي  الم�ست�شرق  ب�صديقه  ات�صل  الآونة  هذه  وفي  	   
واجتمعا على ترجمة ر�سالة التوحيد للأ�ستاذ الإمام محمد عبده- �إلى الفرن�سية- 
التي تك�شف عن وجهته في الإ�صلاح والتجديد. وفي نف�س العام انتُخِب ع�ضوًا 

لمجل�س �إدارة الجمعية الخيرية. 
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ت�أ�سي�س  في  الرازق  عبد  م�صطفى  ال�شيخ  �اشرك  1922م  فبراير)))  وفي  	  
جمعية الرابطة ال�شرقية))).

 وفي نوفمبر من نف�س العام �اشرك م�صطفى عبد الرازق في اللجنة التي 
وذكر  عبده،  الإمام محمد  الأ�ستاذ  بذكرى  للاحتفال  الم�صرية  بالجامعة  عقدت 
فيها جانبًا من مناقبه وخ�اصله و�سماته الخلقية التي جمعت بين روحية الت�صوف 

لقاهرة، ع6، مار�س 1922م . لهلال،  ل�شرقية، مقال في مجلة  بطة  لر ن، جمعية  إميل زيد   (((
كبي  لكو لرحمن  أمثال محمد ر�شيد ر�اض وعبد  م من  ل�شو لمفكرين  لعديد من  إلى  ل�شرقية  بطة  لر ))) ترد فكرة 
ل�سا�سة  ل�شرقية لمجابهة مطامع  لبلاد  لأفغاني، حيث دعوته لوحدة  لذين تتلمذو على  لعظم وغيرهم من  ورفيق 
ل�سيد عبد  زق و لر ل�شيخ م�صطفى عبد  أمثال  لم�صريين من  لمفكرين  لدعوة بع�ض  لغربيين، وقد جذبت هذه 
ني  لتفتاز أحمد زكي ومحمد غنيمي  ود ومحمد بخيت و إ�سماعيل د لأميرين يو�سف كمال و لبكري و لرحمن 

لجمعية في: ف  أهد ن، وتتلخ�ص  إميل زيد ومحجوب ثابت و
بالأديان  لتي تدين  لبلاد  ل�شرقية ولا �سيما  لثقافات  تحاد  لذي يحول بين  لديني  لتع�صب  لعزوف عن   -      

ليهودية. أو  لم�سيحية  أو  لتي ت�ؤمن بالإ�سلام  ن  لبلد لكونفو�شية و لبوذية و لهندو�سية و لو�ضعية مثل 
لوقت  لعمل في  لإن�ساني، و لفكر  أثر علومها على تطور  تها، و قة ح�اضر لتي تك�شف عن عر ل�شرقية  لمعارف         - ن�شر 
ت  لزيار لدورية وتبادل  ت  لم�ؤتمر لمعارف، وذلك عن طريق  ل�شرق في �شتى  ن  ت بين بلد لخبر نف�سه على تبادل 
لجمعية ناديًا لها في 6 يناير 1925م  فتتحت  لآثار. وقد  فيين وعلماء  لجغر لعلم و لمبعوثين وطلاب  وت�سهيل مهمة 
ح جنود مجندة  لأرو ل�شرقية، وقد رفعت �شعار  ن  لبلد لبارزين من  لأدباء  لمفكرين و لعلماء و بالقاهرة؛ لا�ستقبال 

ختلف« وذلك للتعبير عن هويتها. ئتلف وما تنافر منها  ما تعارف منها 
لأوربية  لح�اضرة  لنافع من  قتبا�س  لم�شترك من جهة، و لعمل  ل�شرقية وذلك عن طريق  ن  لبلد لعمل على تقدم   -       
لعلاقة بين  لديني و لت�سامح  زق عن  لر لدعوة في كتابات م�صطفى عبد  أثرت هذه  أخرى. وقد  لحديثة من جهة 

لغرب. ل�شرق و
لف�صحى. لعربية  لتي تنطق باللغة  ن  لبلد لعربي في  لخط  لعلمية و لم�صطلحات  - توحيد 

ل�شرقية، وتوحيد عملتها، و�سوق م�شتركة لمنتجاتها. ن  لبلد قت�اصدية بين جميع  لتخطيط لوحدة  لعمل على   -
ن. للمزيد طالع: إير لهند و ير 1922م بح�ضور ممثلين عن تركيا و أولى جل�ساتها بالقاهرة في 19 فبر لجمعية  وقد عقدت 

لقاهرة، 1976م، �ص98، �ص 99. لعامة للكتاب،  لم�صرية  لهيئة  لعروبة،  لإ�سلام و محمود كامل، 
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محمد  �أ�ساتذة  )�أي  لأ�ساتذته  و�إخلا�صه  العفيف  والع�شق  اللطيف  والحديث 
عبده( الذين �أثَّروا فيه مثل ال�شيخ ح�سن الطويل)1834-1899م( الذي در�س 
�أخذ  الذي  1892م(  الب�سيوني)ت  محمد  وال�شيخ  والت�صوف  الفل�سفة  عليه 
عنه درو�س الأدب والبلاغة، وانتهج منهجهما في البحث والتدري�س، ثم ال�شيخ 
جمال الدين الأفغاني الذي وجهه �إلى العمل الوطني و�شرح له الق�اضيا الكلامية 
والم�شكلات الفل�سفية، و�أو�ضح له العلاقة بين النقل والعقل والدين والعلم وذلك 
خلال ب�سطه لكتب الفلا�سفة الم�سلمين، كما يرجع �إليه الف�ضل في نقل الأ�ستاذ 
العارفين  الفلا�سفة  ت�صوف  �إلى  الدراوي�ش  الزاهدين  ت�صوف  طور  من  الإمام 
والزهاد العاملين الذين يتخذون من القيم الروحية �آليات للتجديد والإ�صلاح، 
كما ذكر ال�شيخ م�صطفى عبد الرازق نهج �أ�ستاذه في التربية والإ�صلاح والأخلاق 
وال�سيا�سة والتجديد، وقد عك�ست حرارة الكلمات ودقة الألفاظ مدى �إيمانه بهذه 
والإخاء  العالمي  لل�سلام  والدعوة  الوطنية  �إلى  الانت�اصر  بين  تجمع  التي  الر�سالة 
م ال�سلوك والآراء  الديني، والحر�ص على حرية الأفراد و�سيادة القانون الذي يُقوِّ
والثورة  والفو�ضوية،  الحرية  بين  و�سطية  �آرا�ؤه  فجاءت  بالمجتمع،  ال�اضرة  الجامحة 
الإ�صلاحية والتغيير التدريجي الذي يعول على التربية والأخلاق الم�ستمدة من 
الر�أي  �سلوك  من  الرذائل  واقتلاع  الف�اضئل  وغر�س  المجتمع  �إ�صلاح  في  الدين 

العام))).

لمنار، يوليو 1922م، �ص 520-513. لإمام، مقال بمجلة  لأ�ستاذ  زق، ترجمة  لر )))   م�صطفى عبد 
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وفي 20 مار�س 1923م �ألقى م�صطفى عبد الرازق محا�ضرة في الجامعة  	  
الم�صرية عن المناظرة التي دارت بين رينان وجمال الدين الأفغاني حول الدين 
الإ�سلامي والعلم، وذلك في الحفل الذي �أقامته الجامعة بمنا�سبة مرور مائة عام على 
رينان)1238- 1310هـ/1823-1892م(،  �إرن�ست  الفرن�سي  الفيل�سوف  مولد 
المناق�اشت حول ما جاء فيها عن طعون رينان  �أثارت محا�ضرته العديد من  وقد 
في الإ�سلام وعجز جمال الدين الأفغاني عن الرد عليه �أو م�سايرته له في بع�ض 
الموا�ضع، ويبدو ذلك بو�ضوح في تحليل محمد ر�شيد ر�اض للمحا�ضرة ورده على ما 

جاء فيها))). 

زواج  ق�ضية  الهلال حول  ا�ستفتاء مجلة  �اشرك في  وفي دي�سمبر 1923  	  
الم�صريين من الن�ساء الأوروبيات.

وفي �صيف 1924م �سافر م�صطفى عبد الرازق �إلى �أوربا لمقابلة �أ�صدقائه  	  
كان  التي  الحلقات  عقد  وا�ست�أنف  الحقانية  وزارة  في  لعمله  عاد  ثم  و�أ�ساتذته، 
مجلتا  تثيرها  كانت  التي  الم�ساجلات  في  و�اشرك  �أ�شرنا-  كما  بيته-  في  يعقدها 
الهلال والمقتطف حول المر�أة ال�شرقية والمدنية الغربية. وفي عام 1925م �صدرت 

الطبعة الفرن�سية لر�سالة التوحيد. 

وفي فبراير 1925 �اشرك في الا�ستفتاء الذي �أجرته مجلة الهلال حول  	   
المر�أة ال�شرقية.

لمنار، مايو 1923م، �ص 294. لم�صرية، مقال في مجلة  لجامعة  )))  محمد ر�شيد ر�اض، ذكرى رينان في 
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ر�اض  ور�شيد  ال�سيد  لطفي  مع  �شيخنا  �اشرك  1926م  عام  �إبريل  وفي  	  
المقتطف  احتفال  في  �شوقي  و�أحمد  �شقير  و�سعيد  زيادة  ومي  هيكل  وح�سين 

بيوبيلها الف�ضي))).

التي دارت حول كتابي طه  الم�اصولات  الم�اشركة في  �شيخنا  وقد تجنب  	  
الحكم(،  و�أ�صول  و)الإ�سلام  الجاهلي(  ال�شعر  )في  الرازق  عبد  وعلي  ح�سين 
واكتفى بالدفاع عن حرية الفكر و�ضرورة ف�صل الر�ؤى النقدية الفل�سفية عن دائرة 
المعتقدات الدينية، وراح ي�ؤكد على �أن التلويح ب�سيف التكفير وم�اصدرة الكتب 

الجامحة لن يمنع المت�شككين من ريبتهم، ولن يهديهم �إلى ال�صراط الم�ستقيم.

***

وفي �أواخر عام 1927م عر�ض عليه �صديقه �أحمد لطفي ال�سيد- رئي�س  	  
الجامعة الم�صرية �آنذاك- الانتقال �إلى الجامعة لي�شغل وظيفة �أ�ستاذ م�ساعد للفل�سفة 
الإ�سلامية بكلية الآداب جامعة ف�ؤاد الأول؛ رغبة منه في تم�صير �أ�ساتذتها، فقد 
الذين  الأجانب  والموظفين  الأ�ساتذة  من  بالم�ست�شرقين)))  مكتظة  �أق�سامها  كانت 

إبريل 1926م. لمقتطف،  لخم�سيني، مقال في مجلة  لمقتطف  لاحتفال بعيد  ))) محمد ر�شيد ر�اض، 
من  لممتدة  لفترة  في  وذلك  لفل�سفة،  بق�سم  للتدري�س  ب  لآد كلية  على  لم�ست�شرقين  من  لعديد  فد  تو ))) �لقد 
لإيطالي  لم�ست�شرق  لفل�سفية و هب  لمذ تاريخ  لذي كان يدر�س  �سانتيلانا  فيد  إلى 1935م نذكر منهم د  1909
لقديم  ل�شرقي  لفكر  إنوليتمان لتدري�س تاريخ  لألماني  لم�ست�شرق  لعرب و لفلك عند  كارلو�س نلينو لتدري�س تاريخ 
لت�صوف  لإ�سلامية و لفرق  هب و لمذ لفل�سفية وتاريخ  لم�صطلحات  لفرن�سي لوي�س ما�سنيون لتدري�س  لم�ست�شرق  و
و�س لتدري�س  لنم�ساوي بول كر لم�ست�شرق  لعامة و لفل�سفة  لكونت دي جلاارز لتدري�س  لإ�سباني  لم�ست�شرق  و
ريه  ألك�سندر كو لأخلاقية و لجمالية و لقيم  أندريا لالاند لتدري�س فل�سفة  لفرن�سي  لم�ست�شرق  ل�سامية و للغات 

لحديثة.  لفل�سفة  لتدري�س 
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كانوا يعملون في مرافق الحكومة �آنذاك- وذلك بعد بداية الدرا�سة فيها في �أكتوبر 
عام 1925م بق�صر الزعفران بالعبا�سية، قبل انتقالها �إلى مقرها الحالي بالجيزة، وقد 
تعاون �شيخنا مع عميديها هنري جريجوار- في الفترة من يونيو 1925 �إلى يناير 
1928م- وجو�ستاف مي�شو- في الفترة من يناير 1928م �إلى نوفمبر 1930م- �أما 
لاحقة  فترة  في  �إلا  الفل�سفة  ق�سم  في  بالتدري�س  يقوموا  فلم  الم�صريون  الأ�ساتذة 
وذلك با�ستثناء من�صور فهمي)1886-1959م( الذي قام بتدري�س تاريخ المذاهب 
الفل�سفية منذ عام 1920 �إلى 1942م، و�أحمد �أمين)1304-1373هـ/1886- 
1954م( الذي قام بتدري�س تاريخ الفكر الإ�سلامي في الفترة الممتدة من 1926 
�إلى 1946م، ويو�سف كرم )1886-1959م( الذي قام بتدري�س تاريخ الفل�سفة 
�إلى   1927 من  الممتدة  الفترة  في  الو�سيط  الع�صر  وفل�سفة  والميتافيزيقا  اليونانية 
1938م، ثم عين �أبو العلا عفيفي)1897-1975م( الذي قام بتدري�س الت�صوف 
في الفترة من 1930 �إلى 1942م، و�إبراهيم مدكور)1902-1995م( الذي قام 

بتدري�س مبحث فلا�سفة الإ�سلام في الفترة الممتدة من 1935 �إلى 1974م.

ال�شيخ  �أن  على  م�صر  في  الفل�سفية  المعارف  بتاريخ  المعنية  الدرا�سات  وتجمع     
لو�ضعه  نظرًا  وذلك  الإ�سلامية،  للفل�سفة  �أ�ستاذ  �أول  هو  الرازق  عبد  م�صطفى 
الأ�س�س المنهجية لدرا�ستها بداية من تو�صيف مباحثها )علم �أ�صول الفقه وعلم 
الكلام والت�صوف وعلم الأخلاق وتاريخ العلوم العربية ومقارنة الأديان وكتابات 
الفلا�سفة الخل�ص بداية من الكندي �إلى ابن ر�شد(، ومرورًا بت�أ�صيله طرائق البحث 
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بالكتابات  الحذر  الا�ستر�اشد  بجانب  الفل�سفية  الن�صو�ص  على  )التعويل  فيها 
تمهيدًا  وذلك  وتحقيقاتهم،  الم�ست�شرقين  لم�صنفات  النقدي  التناول  ثم  التاريخية، 
لو�ضع درا�سات علمية عربية خال�صة وتحقيقات جادة وترجمات ر�صينة(. ونهاية 
بتكوينه مدر�سة للدرا�سات الفل�سفية في م�صر بخا�صة والعالم العربي الإ�سلامي 

بعامة، تحمل ر�سالته في التجديد والإ�صلاح.

وقد احتفت الأو�ساط الثقافية بتعيين م�صطفى عبد الرازق في الجامعة؛  	  
فقد �أدرك �أ�صدق�اؤه ومريدوه �أنه جدير بهذا المكان، فكان الواقع الثقافي المعي�ش 
�أحوج لمن ي�ؤ�صل للحكمة والحكماء ومناهج التجديد و�ضروب الإحياء والتحقيق، 
من  �شيوخه  والحمق جلّ  التع�صب  و�أ�اصب  عوامه،  على  الجهل  خيّم  ع�صر  في 

الأزهريين الذين اتهموا الفل�سفة والفلا�سفة بالجهالة والكفر والزندقة. 

�إبريل عام 1928م دُعِي ال�شيخ م�صطفى عبد الرازق لإلقاء كلمة  وفي  	   
في حفل جمعية الاتحاد والإح�سان فلبَّى الدعوة، و�ألقى خطبة عن »الإح�سان« 
فالح�سن  والجمال،  الخير  بين  التي تجمع  القيم  من  باعتباره  البر  على  فيها  حث 
ال�سرور  وراء  الكامنة  العلة  وهو  والهيئة،  ال�صورة  وجمال  القويم  لل�سلوك  م�صدر 
والابتهاج، والإح�سان من هذا ال�سبيل يقدم على العدل والكرم؛ لأنه تاج المحبة 

بين النا�س))).

لهلال، ع7، 1928/5م. لإح�سان، مقال في مجلة  زق،  لر )))  م�صطفى عبد 
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ال�شهر كتب مقلًاا عن كتاب »الإ�سلام وال�سيا�سة الحا�ضرة«،  وفي نف�س 
ويحوي متنه خلا�صة المحا�ضرات التي كان يلقيها بع�ض الم�ست�شرقين على طلاب 
با�ستياء  الأزهر  �شيوخ  من  المحافظين  بع�ض  تقبله  وقد  بباري�س،  الحرة  المدر�سة 
بالغ و�سخط على �اصحب المقال الذي لم يرد على ما جاء في تلخي�صه لمطاعن 
الم�ست�شرقين في الإ�سلام، وعبرت عن ذلك مجلة المنار و�اصحبها محمد ر�شيد ر�اض 

الذي انقلب على �صديقه ال�شيخ م�صطفى عبد الرازق وراح ينا�صبه العداء))).

وفي عام 1930م �اشرك ال�شيخ م�صطفى عبد الرازق في الا�ستفتاء الذي 
والأدب في  الفكر  �أعلام  �أثر في حياة  الذي  الحدث  الهلال حول  �أجرته مجلة 
الثقافة العربية، فبادر �شيخنا و�أجاب المجلة ب�أن الحدث الذي غير مجرى حياته هو 
واقعة التقائه بالأ�ستاذ الإمام وتتلمذه على يديه، الأمر الذي ي�ؤكد مدى �إخلا�صه 
في  بم�صريته  واعتزازه  الإ�سلامية  العربية  للثقافة  انت�اصره  ويبرر  �أ�ستاذه،  لر�سالة 
الغرب  فلا�سفة  على  بتتلمذهم  يتباهون  ر�صفائه  من  العديد  راح  التي  الحقبة 

وت�أثرهم ب�أفكارهم))).

الهلال  �أجرته مجلة  الذي  الا�ستفتاء  �شيخنا في  �اشرك  العام  نف�س  وفي  	  
�أي�ضًا حول ر�ؤى المفكرين لم�ستقبل م�صر الحديثة، وقد �أعرب في رده عن ريادته 
للاتجاه المحافظ الم�ستنير في الفكر الفل�سفي العربي الحديث، وذلك بت�أكيده على 

لمنار، دي�سمبر 1928م، �ص 608.  لإ�سلام، مقال في مجلة  لطاعنة في  بطة  لر ت مجلة  )))   محمد ر�شيد ر�اض، مختار
لهلال، ع6، 1930/4م. �ص672.  أثر في مجرى حياتي، مقال في مجلة  أهم حادث  زق،  لر )))   م�صطفى عبد 
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عن  تتنازل  فلا  الإ�سلامية،  العربية  وم�شخ�اصتها  بثوابتها  م�صر  احتفاظ  �ضرورة 
لغتها ولا و�سطية معتقدها، �شريطة �ألا تتعار�ض هاتيك المحافظة مع انفتاحها على 
المدنية الأوروبية لتنتقي منها �آليات التح�ضر، فته�ضمها بمن�أى عن لبا�سها ونظرياتها 
التي لا تتفق مع البنية الثقافية الم�صرية، فالمطلب هو المنهج ولي�س المذهب)))، وقد 
نجح �شيخنا بطبع تلاميذه ورواد مدر�سته بهذا المنحى، فراحوا ي�ؤلفون بين الأ�اصلة 

والمعا�صرة والقديم والجديد والمنقول والمعقول والدين والعلم.

وفي عام 1931م �ألقى بع�ض المحا�ضرات في الجامعة الأمريكية ببيروت  	  
�أن الدين والعلم يختلفان في  عن طبيعة العلاقة بين الدين والعلم، و�أثبت فيها 
اللذان  هما  العقدي  والت�سامح  الفكر  حرية  و�أن  الغاية،  في  ويتفقان  الم�ضمون 

يحولان بين تخا�صمهما ويعملان على تعاونهما لإ�سعاد الب�شرية.

العام، وذلك  الر�أي  الفل�سفية في  المعارف  ن�شر  وقد حر�ص �شيخنا على  	  
تمهيدًا لإدراجها في المقررات الدرا�سية للمرحلة الثانوية، فوجد �أن محا�ضراته في 
ق�سم الفل�سفة وندواته في الجامعات والم�ؤتمرات وحواراته مع تلاميذه في بيته غير 
كافية؛ ف�أقبل على تب�سيط مباحثها وتو�ضيح غوام�ضها في مقلاات �صحفية ن�شرت 
و»الرابطة  و»الهلال«  الأ�سبوعية«  و»ال�سيا�سة  و»المقتطف«  »مجلتي«  في:  تباعًا 
ال�شرقية« و»المعرفة«، و�أطرف ما جاء في هذه المقلاات هو و�ضعه للمباحث الرئي�سة 
والفرعية للفل�سفة الإ�سلامية، فبين �أنها لا تقت�صر على مبحث فل�سفة الفلا�سفة 

لهلال، ع1، 1930/11م، �ص22. أريدها، مقال في مجلة  زق، م�صر كما  لر )))  م�صطفى عبد 
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الذي ت�أثر فيه الحكماء العرب بالفل�سفة اليونانية وعلوم الح�اضرات ال�شرقية، بل 
الكلام  وعلم  الفقه  �أ�صول  علم  مبحث  في  وتجلت  الأ�اصلة،  نحو  ذلك  تجاوزت 
البنية  بانحطاط  ت�أثرت  قد  الإ�سلامية  الفل�سفة  �أن  �أو�ضح  كما  الت�صوف،  وعلم 
الفل�سفية لم  المعارف  و�أن  الإ�سلامية،  الح�اضرة  �أفول نجم  العربية عقب  الثقافية 
تبعث من جديد في مجال�سنا العلمية و�اصلوناتنا الأدبية �إلا في الربع الأخير من 
القرن التا�سع ع�شر))) حيث درو�س ال�شيخ ح�سن الطويل وجمال الدين الأفغاني 

لفل�سفية  لمعارف  لم�صرية بخا�صة من خلال ن�شر  لعربية بعامة و لثقافة  لفل�سفية في  �سات  لدر أت حركة بعث  )))	 بد
ر�س  لأدبية ومد ل�اصلونات  لمنتديات و لخا�صة و لمجال�س  لعديد من ق�اضياها في  لمجلات، وتناول  ل�صحف و في 
عام  منذ  م�صر  في  ثم  ل�اشم،  بلاد  في  ع�شر  لتا�سع  لقرن  من  ل�ساد�س  لعقد  منذ  وذلك  لأجنبية،  لإر�ساليات 
ت  لمقرر �ضمن  لمنطق  و لكلام  علم  مادتي  ج  إدر ثم  بيته،  يلقيها في  كان  لتي  لأفغاني  درو�س  1871م حيث 
�ضطلع  لإ�سلامية، وقد  لفل�سفة  لنظرية وتاريخ  لفل�سفة  ك تدري�س  آنذ لأزهر  رة  إد أبت  �سية �سنة 1872م، و لدر
أدرجت  بن خلدون- في بيته قبل منفاه. وفي عام 1880م  لإمام محمد عبده بتدري�سهما- ولا �سيما فل�سفة  لأ�ستاذ 
تها،  لمنطق �ضمن مقرر أدرج علم  لعلوم، وفي عام 1887م  ر  �سية بمدر�سة د لدر ت  لمقرر لكلام �ضمن  مادة علم 
لعام، ولم  لمعلمين في نف�س  ر�س  ت مد لأخلاق �ضمن مقرر لتربية و أ�صول  لنف�س و أدرجت مادتا فل�سفة  وقد 
لكلام  لأخلاقية وعلم  لحكمة  أدرجت  لأميرية حتى عام 1895م، ثم  ر�س  لمد لفل�سفية في  د  أثر للمو أي  يظهر 
ل�سنة  ت  لأخلاق �ضمن مقرر أدرجت مادة علم  لأزهر عام 1896م، وفي عام 1897م  �سية في  لدر لمناهج  �ضمن 
لمعلمين  مدر�سة  ت  مقرر �ضمن  لكلام  وعلم  لمنطق  مادتا  أدرجت  عام 1901م  وفي  لعلوم،  ر  د لتح�ضيرية في 
لعديد من  ألقيت  لعام  ل�شرعي، وفي نف�س  لق�اضء  ت مدر�سة  لمنطق �ضمن مقرر أُدرج  لنا�صرية، وفي عام 1907 
ل�سيد وم�صطفى  أحمد لطفي  ألقى  لأهلية، وفي عام 1917م  لجامعة  لفل�سفي بوجه عام في  لفكر  ت في  لمحا�ضر
ل�شعب، وفي عام 1918م  لفل�سفية في جامعة  لدرو�س  أمين بع�ض  أحمد  ل�شيخ طنطاوي جوهري و زق و لر عبد 
مادتا  أدرجت   1925 عام  وفي  للبنات،  ئية  لابتد و لأولية  ر�س  لمد ت  مقرر �ضمن  لأخلاق  علم  مادة  أدرجت 
لم�صرية، وفي عام 1928م  أكاديمي بالجامعة  أ�ضحى للفل�سفة ق�سم  مية، و لإلز ر�س  لمد لوطنية في  لتربية  لأخلاق و
لوطنية �ضمن  لتربية  لأخلاق و لثانوي، ومادتا  بع  لر ل�صف  ت  لنف�س �ضمن مقرر لمنطق وعلم  أدرجت مادتا 
لأخلاق �ضمن  لمنطق و لكلام و لفل�سفة بجانب علم  أدرجت مادة تاريخ  لثالثة، وفي عام 1924م  ل�سنة  ت  مقرر
ر�س  لمد ت  لنظرية �ضمن مقرر لفل�سفة  أدرجت مادة تاريخ  لعلوم، وفي عام 1933م  ر  لتجهيزية لد ل�سنة  ت  مقرر

لمنا�سبة. لفل�سفة بهذه  ل�سيا�سة عدد خا�ص عن  أ�صدرت مجلة  لثانوية، و
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ومحمد عبده، وجميعهم دعا لإدراج الفل�سفة �ضمن المقررات الدرا�سية في جميع 
المعاهد العلمية وذلك لإيمانهم ب�أن درا�ستها تعد من �آليات النهو�ض والتح�ضر))).

وفي عام 1932م اختير ع�ضوًا بمجمع دار الكتب، وكذا ع�ضوًا في لجنة  	  
الا�ستماع بالإذاعة الم�صرية. وفي نف�س العام ذهب �إلى ليدن للم�اشركة في م�ؤتمر 

تاريخ الأديان و�ألقى بحثًا عن ال�صوفية والفرق الإ�سلامية.

الأولى  الفرقة  لطلاب  العربي  المنطق  بتدري�س  قام  الجامعة  �إلى  عاد  ولما  	   
واختار كتاب )الب�اصئر الن�صيرية( لعمر بن �سهلان ال�ساوي ليعد منه محا�ضراته 
من  المقلاات  بع�ض  الكتاب  هذا  على  �أ�اضف  وقد  عبده،  ب�أ�ستاذه محمد  �أ�سوة 
كتاب )ال�شفاء( لابن �سينا، وذلك خلفًا للأ�ستاذ �أحمد عبده خير الدين المحامي 
�اصحب كتاب )علم المنطق( الذي يعد باكورة الم�صنفات الحديثة في هذا الباب 

التي در�ست في كليتي الحقوق والآداب))).

خلدون  ابن  مقدمة  من  جانبًا  الثانية  الفرقة  طلاب  على  يلقي  وكان 
يلقي  فكان  الرابعة  ال�سنة  طلاب  �أما  الكلام،  علم  في  محا�ضراته  �إلى  بالإ�اضفة 
بع�ض  تخير  وقد  الإ�سلامي،  والت�صوف  الفقه  �أ�صول  علم  في  محا�ضراته  عليهم 
الاجتهاد  على  الإ�سلام  فقهاء  قدرة  عن  تك�شف  التي  الأ�صيلة  الن�صو�ص 

لهلال، ع6، 1931/4م، �ص859،  لطناحي، مجلة  ر مع طاهر  لإ�سلامية، حو لفل�سفة  زق،  لر ))) م�صطفى عبد 
�ص860.

لمنطق، د. ن، 1930م. لدين، علم  أحمد عبده خير   (((
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والفقراء(  )الت�صوف  ر�سالة  تيمية  ابن  كتابات  من  وانتقى  العقلي  والا�ستنباط 
وذلك لي�ؤكد �أمرين: �أولهما �أن ابن تيمية واحد من فلا�سفة الإ�سلام ولي�س من 
المعادين للتفكير العقلي كما �أ�شيع عنه، وثانيهما �أن الزهد والت�صوف العملي هو 
بالفل�سفة في  العلم  هذا  اختلاط  قبل  وذلك  الخال�صة  الإ�سلامية  الأريحية  نتاج 

القرنين الثالث والرابع))).

بين  دارت  التي  والم�ساجلات  المناق�اشت  في  �اشرك  1934م  عام  وفي  	  
المثقفين حول مكانة المر�أة في النه�ضة الحديثة، وبين �أنه لي�س هناك ما يمنع المر�أة من 
مزاحمة الرجل في �شتى الميادين غير �أن دورها تحدده الثقافة ال�سائدة والأعراف 
قدراتها  على  الحال  بطبيعة  ينعك�س  الذي  الأمر  المجتمع،  وحاجة  والتقاليد 

وطموحاتها والمهام التي تقوم بها))).

احتفالية  في  كلمة  �ألقى  1935م  عام  يوليو  �شهر  من  ع�شر  الثاني  وفي  	   
الأزهر بذكرى الأ�ستاذ الإمام محمد عبده.

الفل�سفة  لكر�سي  �أ�ستاذ  �أول  �أ�ضحى  العام  نف�س  من  �أكتوبر  �أول  وفي   	 
الإ�سلامية في الجامعة الم�صرية.

ف�أ�صبح  الكتب  دار  �إلى  فهمي  من�صور  الدكتور  انتقل  التالي  العام  وفي  	   
كر�سي العمادة �اشغرًا؛ فاجتمع الأ�ساتذة على اختيار ال�شيخ م�صطفى عبد الرازق 

لن�شر، بيروت، 2000م، �ص59، �ص60. �سات و لعربية للدر لم�ؤ�س�سة  لرحمن بدوي، �سيرة حياتي،  )))  عبد 
لهلال، ع1، 1934م، �ص 36 و �ص 37. أة تبني، مقال في مجلة  لمر زق،  لر ))) م�صطفى عبد 
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لي�شغله، غير �أنه عزف عن ذلك وقدم عو�ضًا عنه �صديقه طه ح�سين ليحمل هذا 
العبء، واكتفى �شيخنا برئا�سته لق�سم الفل�سفة.

العام  نف�س  البكوية، وفي  الثاني من فبراير عام 1937م منح لقب  وفي  	   
ح�ضر �إلى القاهرة المفكر الفرن�سي �أندريه لالاند)1867-1963م( فتنازل له عن 

كر�سي رئا�سة ق�سم الفل�سفة.

من  الفترة  في  للأوقاف  وزيرًا  متتاليتين  لمرتين  اختير  1938م  عام  وفي  	 
�إبريل 1938 �إلى �أغ�سط�س 1939م.

وفي نف�س العام تر�شح لع�ضوية مجل�س النواب عن دائرة البرجاية بمديرية  	   
المنيا بعد خلوها على �إثر تنحي طراف علي عن ع�ضوية المجل�س))).

العديد من  الفترة في عقد  الرازق خلال هذه    	 وقد نجح م�صطفى عبد 
�شيوخ  من  المثقفين  مع  والت�اشور  للتحاور  الجامعة  بحديقة  الثقافية  الأم�سيات 
الأزهر ورجال التعليم و�شبيبة ال�صحفيين؛ وذلك لتوحيد الر�ؤى والوقوف على 
الثابت والمتغير في الثقافة الم�صرية، والت�أكيد على �ضرورة تجيي�ش العقل الجمعي 

للعمل الم�شترك لإنها�ض البلاد))).

لقاهرة، 1938/6/1م، �ص8. م،  لأهر ب، جريدة  لنو لأوقاف وتر�شيحه لع�ضوية مجل�س  ))) خبر: وزير 
م، 18 مايو 1938م، �ص1. لأهر لجامعة، مقال بجريدة  ئق  لأوقاف في حد )))  خبر: حفلة وزير 
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            وقد �اشرك ال�شيخ م�صطفى عبد الرازق با�سم م�ستعار )باحث فا�ضل( 
في المناظرة التي دارت بين �إ�سماعيل �أحمد �أدهم وفيلك�س فار�س حول ال�شرق 
والغرب والإيمان والإلحاد على �صفحات مجلة »الر�سالة« عام 1938م، ولم يوقع 

با�سمه لح�سا�سية من�صبه �آنذاك))). 

مرات  ثلاث  للأوقاف  وزيرًا  اختير  حتى  بالجامعة  العمل  �إلى  عاد  ثم 
متتالية في الفترة الممتدة من يونيو 1940 �إلى فبراير 1942م))). 

لم  و�أنه  ت�شغله،  لا  الإدارية  المنا�صب  ب�أن  مرة  غير  �شيخنا  �صرح  وقد  	  
على  م�ضني  وعبء  �اشق  تكليف  نظره  وجهة  من  فهي  الوزارة،  بتوليه  يحتفِ 
في  �أ�سلوبه  �أن  �أكد  فقد  الإدارة  في  نهجه  عن  �أما  الإ�صلاح،  بق�اضيا  المهمومين 
كان  �إذ  الإدارية؛  الم�شكلات  معالجة  نهجه في  يختلف عن  والبحث لم  الدر�س 
ويتخير  للحل،  ت�صورات  عدة  لها  يطرح  ثم  الم�س�ألة  �أو  الق�ضية  درا�سة  �إلى  يعمد 
�أن�سبها للتطبيق بح�سب مقت�ضيات الواقع، وي�ستعين على ذلك بالأجهزة الإدارية 
التي كان يعامل �أع�اضءها كما يعامل تلاميذه ورفاقه، مبينًا �أن مثل هذا ال�سبيل 
بين  الف�صل  عدم  �ضرورة  �إلى  �أ�اشر  كما  الخطط،  وتنفيذ  الأعمال  لإنجاز  �أن�سب 
و�أو�ضح  بتطبيقها،  المنوطة  التنفيذية  والدائرة  للقوانين  الم�شرعة  ال�سيا�سية  القيادة 

لر�سالة، ع 281، 21 نوفمبر 1938م، �ص  لغرب، مقال بمجلة  ل�شرق و زق )باحث فا�ضل(، بين  لر ))) � م�صطفى عبد 
.1698-1697

لقاهرة، 2005م، �ص214 -215. لعامة للكتاب،  لم�صرية  لهيئة  ري في م�صر،  لوز لبنيان  دي،  لجو )))  محمد 
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الإ�صلاح  يعيق حركة  التنفيذية  والقيادات  الحزبية  القيادات  ف�اصم بين  �أي  �أن 
والم�شروعات النه�ضوية))).

النواب خلال  الدينية لمجل�س  والمعاهد  الأوقاف  للجنة  رئي�سًا  وقد عين  	 
هذه الفترة، ولم ينقطع �أثناء توليه هذه المنا�صب جميعها عن �إلقاء محا�ضراته في 

ق�سم الفل�سفة بكلية الآداب ولا عن لقاءاته التي كان يعقدها في بيته.

وفي 25 نوفمبر عام 1940م عين ع�ضوًا في مجمع اللغة العربية وا�ستمر  	  
حتى وفاته. وفي عام 1941م منح لقب البا�اشوية وانتخب وكيلًا لرئي�س الجمعية 

الخيرية الإ�سلامية.

وفي هذه الآونة ارتفع �صوت بع�ض الاتجاهات المت�شددة وت�صدى بع�ض 
المتعالمين للخطابة والوعظ في الم�ساجد دون ا�ستحقاق وت�أهل؛ فقرر ال�شيخ م�صطفى 
عبد الرازق ت�شكيل لجنة ت�ضم ال�شيخ محمد عبد اللطيف الفحام وال�شيخ �أحمد 
وذلك  الجديلي،  الرحمن  عبد  محمد  والأ�ستاذ  دراز  محمد  وال�شيخ  ح�سين 

لاختبار الأئمة والوعاظ قبل تعيينهم وذلك �أثناء توليه وزارة الأوقاف))).

ومن �أقواله عن ر�سالة الدعاة و�أئمة الم�ساجد:

»�إذا ر�أيتم مبادئ ت�ضر بالنا�س وبالإ�سلام يحاول ن�شرها فريق من النا�س؛ 

لهلال، ع8، 1946/1م، �ص857. رة، مقال في مجلة  لوز لذي تعلمته من  لدر�س  زق،  لر )))  م�صطفى عبد 
لقاهرة، 1941/1/6م، �ص4. م،  لأهر لخطباء، جريدة  لأئمة و ختيار  ))) خبر: 
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فتابعوها بحملة منكم تق�ضي عليها وتنزعها من القلوب«))).

وفي التا�سع من �أكتوبر عام 1944م اختير وزيرًا للأوقاف للمرة ال�ساد�سة. 	 

ا للجمعية الفل�سفية الم�صرية)))، ون�شر  وفي عام 1945م انتخب رئي�سًا فخريًّ
فيها كتابه »فيل�سوف العرب والمعلم الثاني«)))، وذلك �أثناء توليه وزارة الأوقاف 

للمرة ال�سابعة حتى الخام�س ع�شر من فبراير عام 1946م.

الدين  جلال  عند  المنطق  في  ر�سالة  قدم  1945م  عام  من  �أكتوبر  وفي 
ال�سيوطي لهيئة كبار العلماء تمهيدًا لقبوله ع�ضوًا فيها))).

وقد تنازل عن لقب البا�اشوية- �إجلالًا منه لمقام الم�شيخة عن دونه- وعُين  	  
في) 23 المحرم 1365هـ/27 دي�سمبر 1945م( �شيخًا للأزهر، واحتفلت معظم 
ما جاء في  ال�سياق  ما كتب في هذا  �أطرف  ومن  بهذا الحدث،  الثقافية  المحافل 

�صحيفة �ألموند الفرن�سية:

»�إن الأزهر �سيعرف حياة جديدة في عهده«، ونوهت بت�صريحاته الأخيرة 
التي قال فيها: »�أنا �أدين بالتقاليد كما �أدين بالرقي. ف�إذا �أردنا حقيقة �أن ن�صل �إلى 

لقاهرة،1945/3/15م، �ص2. م،  لأهر لم�ساجد وخطب�اؤها، جريدة  أئمة  )))   خبر: 
لقاهرة، 1986م، �ص355. لأميرية،  لمطابع  لعامة ل�شئون  لهيئة  لمجمعيون في 50 عامًا،  )))   محمد مهدي علام، 

لثقافة، 22 مايو 1945م، �ص  لمجتمع، مقال في مجلة  لأ�سرة و لم�صرية  لفل�سفية  لجمعية  في،  حد و لو ))) � علي عبد 
.583

م، 1945/10/1م، �ص2. لأهر لعلماء، جريدة  )))  خبر: في هيئة كبار 
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بالو�سائل  نتو�سل  �أن  �أعينهم وجب علينا  �أ�سلافنا ن�صب  التي و�ضعها  الأهداف 
�إن  التقاليد...  دائرة  والرقي في  النه�ضة  �س�أخدم  و�أنا  الأهداف.  �إلى هذه  الم�ؤدية 
الروح  الإ�سلامي  العالم  منه  ي�ستمد  معهد  ر�أ�س  على  الرجل  هذا  مثل  وجود 

والوحي يعد �أعظم �ضمان للتعاون الفكري والتوفيق بين الح�اضرتين«))).

ب�إ�صلاحه  �أ�ستاذه محمد عبده  بغية  ��شؤونه تحقيق  توليه  وقد حاول منذ 
المناهج  تطوير  في  المراغي  م�صطفى  محمد  ال�شيخ  �صديقه  بد�أه  ما  و�إكمال 
الدرا�سية، والاهتمام بدرا�سة مقارنة الأديان بمنهج مو�ضوعي بمن�أى عن التع�صب 
العلماء  رفاقه من  �أنظار  المغايرة، كما لفت  الديانات  �أ�صحاب  والقدح في  والغلو 
�إلى �ضرورة العناية بتدري�س مقا�صد ال�شريعة والعمل على التوفيق بين المذاهب 
الفقهية خلال تدري�سهم لها وتحديث خطاب الدعوة ونهوج الرد على الم�ست�شرقين، 
عن طريق ترجمة كتاباتهم �إلى العربية والتعليق عليها، وقد �صرح بذلك خلال 
مقدمته لكتاب المدخل لدرا�سة الفل�سفة الإ�سلامية للم�ست�شرق الفرن�سي ليون 

جوتيه)1862-1949م( الذي قام بترجمته تلميذه محمد يو�سف مو�سى:

»لقد �سرني �أن ي�صل هذا الأ�ستاذ الأزهري ما بين ما�ضي رجال الأزهر 
وحا�ضرهم في تعريب الثقافات الأوروبية، التي نحن في �أ�شد الحاجة �إليها و�إلى من 
يح�سن نقلها، و�أعجبني �أن ينه�ض الأ�ستاذ ب�إكمال ما بد�أ به رفاعة بك. وع�سى 
�أن يكون فيما �أدرك من نجاح وتوفيق في تعريب هذا الكتاب حافز له ولأمثاله من 

م، 1946/2/10م، �ص2. لأهر لفرن�سية، مقال بجريدة  لثقافة  لأزهر و )))   خبر: �شيخ 
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�سلفهم  الأولى  �اصغ حلقتها  التي  ال�سل�سلة  تلك  �إتمام  الأزهر على  نابهي رجال 
الكريم«))).

�أن  فكرهوا  بالمر�اصد؛  ولدعوته  له  وقفوا  الأزهر  �شيوخ  معظم  �أن  غير  	 
يُوَّىل عليهم ال�شيخ م�صطفى عبد الرازق لأ�سباب طالما رددوها في ال�سر والعلن؛ 
فذهبوا �إلى �أنه لي�س من هيئة كبار العلماء، ولا من �أ�ساتذة الأزهر العاملين، وقد 
الحكومة،  الوفد في  ممثلي حزب  قبل  من  الت�شجيع  من  ب�شيء  اعترا�ضهم  قوبل 
الأمر الذي دفع قادة حزب الأحرار الد�ستوريين �إلى ال�سعي لا�ست�صدار مر�سوم 
يق�ضي بمعادلة درجة الأ�ستاذ بالجامعة الم�صرية بمثيلتها بالجامعة الأزهرية، ولا �سيما 

الحا�صلين على �شهادة العالمية.

كثير  وتحول  الأزهر،  �شيوخ  من  العديد  خنع  الملكي  المر�سوم  وب�صدور  	  
منهم عن عدائهم له وا�ست�سلموا للأمر الواقع، غير �أن البع�ض الآخر كان يهم�س 
يت�أولون  وراحوا  بالملك،  ال�شخ�صية  و�صلته  عائلته  مكانة  �إلى  يرجع  تعيينه  ب�أن 
عليه وين�سبون له �أقوالًا عن ف�ضل الحملة الفرن�سية على الثقافة الم�صرية والعالم 
الإ�سلامي، و�أن تتلمذه على الم�ست�شرقين الفرن�سيين كان وراء منحه و�سام جوقة 

زق،  لر لإ�سلامية، ترجمة: محمد يو�سف مو�سى، تقديم: م�صطفى عبد  لفل�سفة  �سة  لمدخل لدر ))) ليون جوتيه، 
لقاهرة، 1945م، �ص3، 4. لأهلية،  لكتب  ر  د
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ال�شرف من رتبة ال�صليب الكبير)))، وكان يرى �أ�صدق�اؤه قبل خ�صومه �ضرورة رده 
لهذا الو�سام لح�سا�سية موقفه ووظيفته ومكانته.

الرازق لم يعب�أ بهذه المهاترات، وكان يرد  ال�شيخ م�صطفى عبد  �أن  غير  	  
العلاقات  �أثر  و�أن حديثه عن  والقدح،  النقد  فارقا بين  ب�أن هناك  �أ�صدقائه  على 
الثقافية الفرن�سية على النه�ضة الم�صرية لم يكن �سوى و�صف لواقع �شهده تاريخ 
ا في تحقيق  البعثات الم�صرية �إلى فرن�سا، كما �أن للم�ست�شرقين الفرن�سيين جهدًا علميًّ
العديد من الدرا�سات اللغوية والفل�سفية في الثقافة الإ�سلامية، و�أن التتلمذ على 
�اشهد  خير  الإ�سلامي  والتاريخ  له،  وطن  لا  فالعلم  بدعة؛  لي�س  الفرن�سيين  يد 
وكذلك حديث الر�سول  عن طلب العلم من كل �صوب.. �أما الو�سام الذي 
ملزم  وهو غير  فح�سب،  المانحة  الجهة  معتقد  فيعبر عن  الفرن�سية  الحكومة  تمنحه 
لمن يناله ب�أن ي�ؤمن بال�صليب �أو بغيره، �إلا لو كان مق�صد القادحين الت�شكيك في 
عقيدتي، وهذا �أمر لي�س جديدًا عليهم؛ فقد اتهموا به من قبلي �أ�ستاذنا الإمام 
محمد عبده ولا �ضرر �إذا ما �شبهوني به، وع�ساني �أن �أبلغ مكانته و�أحمل ر�سالته 

من بعده))).

لقاهرة، 1979م،  لأميرية،  لمطابع  لعامة ل�شئون  لهيئة  لآن،  إن�اشئها حتى  لأزهر منذ  لعظيم، م�شيخة  )))  علي عبد 
جـ2، ن �ص 81 -86.

لأب جورج  زق و لر هيم مدكور و�سعاد علي عبد  إبر أقاربه مثل  ل�شيخ و لم�ؤلف مع بع�ض معا�صري  ه  أجر ))) حديث 
تي. قنو
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والجدير بالإ�اشرة في هذا ال�سياق �أن ال�شيخ م�صطفى عبد الرازق قد نال  	  
لقب جماعة ال�شرف من الدرجة الرابعة )�اضبط عظيم(، �أما درجة ال�صليب فهي 
الدرجة الخام�سة، وقد خلط خ�صومه بين هاتين الدرجتين، وقد �أو�ضح محمد فريد 
وجدي ذلك البون، م�ؤكدًا �أن هذه الدرجة التي مُنحت لل�شيخ لا ينالها �سوى 

الرا�سخين في العلم))).

الإ�سلامية  الرابطة  م�ؤتمر  فعاليات  في  �اشرك  1946م  عام  وفي  	  
وقد �اصحبه في هذا  الإ�سلامي،  العالم  قيادات  الذي �ضم معظم  بالقاهرة 
البنا  وح�سن  1396هـ/1893-1976م(  عزام)1310-  الرحمن  عبد  الم�ؤتمر 

)1324-1368هـ/1906-1949م(.

المحافظة  لجمعية  ا  فخريًّ رئي�سًا  �شيخنا  انتخب  العام  نف�س  من  مايو  وفي  	 
على القر�آن الكريم خلفًا ل�صديقه ال�شيخ محمد م�صطفى المراغي، وقد �ألقى 
�أو  عنها  ال�سكوت  يمكن  لا  للقر�آن  حاجتنا  �أن  فيها  جاء  المنا�سبة  بهذه  كلمة 
�إهمال معالجتها وذلك في كل نواحي حياتنا »في تربية �أطفالنا، وتقويم �سلوكنا 

الاجتماعي، وتهذيب �أخلاقنا ومعاملاتنا، وتقويم �أل�سنتنا، وتثقيف لغتنا«))).

	  

لأكبر، مقال  لأ�ستاذ  لف�ضيلة  لفرن�سية لح�ضرة �اصحب  لحكومة  ل�شرف تهديه  ))) محمد فريد وجدي، لقب جماعة 
لأزهر، م17، جـ8، �شعبان �سنة 1365هـ ، �ص 354. في مجلة 

لأول 1365هـ، �ص 196.  لأزهر، م17، جـ5، جمادى  زق، كلمتان قيمتان، مقال في مجلة  لر ))) � م�صطفى عبد 
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ويرى ال�شيخ عبد المتعال ال�صعيدي �أنّ عنت الأزهريين وجمود معظم �شيوخهم 
وكان كيدهم  الإ�صلاحية،  الرازق  ال�شيخ م�صطفى عبد  تعطيل خطة  وراء  كان 

وراء ا�شتداد المر�ض عليه))).

***

ربيع  الموافق)24  ال�سبت  يوم  م�ساء  من  والن�صف  ال�سابعة  ال�ساعة  وفي  	  
الأول 1366هـ/ 15 فبراير 1947م( مات ال�شيخ م�صطفى عبد الرازق- عقب 
تر�أ�س فيها المجل�س الأعلى للأزهر،  ا�ستغرقت ثلاث �ساعات  عودته من جل�سة 
ناق�ش فيها �سبل �إ�صلاح برامجه التعليمية- على �إثر �أزمة �صدرية مفاجئة، وفا�ضت 
روحه الطاهرة �إلى بارئها، مخلفًا وراءه �أربعة ذكور، هم: م�صطفى وممدوح وح�سن 
و�سالم، وع�شرات الأبناء الآخرين من تلاميذه الذين ولدهم من عقله، وربطت 
بينه وبينهم �أجل القيم الروحية والأخلاق؛ فكانوا جميعًا له بمثابة الولد ال�اصلح 

الذي حمل ر�سالته في �شتى �أنحاء العالم الإ�سلامي.

واحت�شد  ال�اشفعي،  الإمام  مقابر  �إلى  الأوبرا  ميدان  من  الجنازة  وخرجت 
المودعون بالآلاف وتعالت تكبيرات الأئمة من �أعلى الم�ساجد ودع�اؤهم له بطيب المقام 

في ذمة الله وف�ضله وفي�ض رحمته، وت�سابقت ال�صحف والهيئات العلمية في رثائه.

***

لقاهرة، د.ت، �ص135، �ص136. لاعتماد،  لأزهر، مطبعة  لإ�صلاح في  ل�صعيدي، تاريخ  لمتعال  )))  عبد 
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م�صطفى عبد الرازق ومدر�سته الفل�سفية

المتعارف  بالمعنى  فل�سفية  الرازق مدر�سة  لل�شيخ م�صطفى عبد  لم يكن  	   
عليه في تاريخ الفل�سفة )�أكاديمية �أفلاطون، لقيون �أر�سطو-مدر�سته-(، بل كانت 
مدر�سة بالمعنى ال�سقراطي– علاقة �صحبة واتباع- �ش�أنها في ذلك �ش�أن المدار�س 
الإمام  الأ�ستاذ  ومدر�سة  �سينا  وابن  والفارابي  الكندي  الإ�سلامية–  الفل�سفية 
محمد عبده- وح�سبي �أن �أو�ضح هنا �أن ن�سبة هذه المدر�سة �إلى م�صطفى عبد الرازق 
لا تعني ن�سبتها �إلى �شخ�صه، بل �إلى نزعته واتجاهه ومنهجه، و�أنه لي�س بال�ضرورة �أن 
تعني كلمة تلميذ التلمذة بالتلقين، بل المعنى الأو�سع– م�سايرة الاتجاه اللاحق 
على ال�سابق- فلم يكن ال�شيخ محمد عبد الله دراز)1312-1377هـ/ 1894-
ومحمد   )1963-1899 1383هـ/  مو�سى1317-  يو�سف  ومحمد  1958م( 
وعبد  1966م(  1386هـ/1894-   -1311( ال�صعيدي  المتعال  وعبد  غلاب 
الحليم محمود)1328- 1397هـ/ 1910- 1978م( ومحمود حب الله ومحمد 
1383هـ/1893-  -1310( �شلتوت  ومحمود  )1905-1982م(  البهي 
وعائ�شة  1995م(  1416هـ/1902-  مدكور)1302-  و�إبراهيم  1963م( 
عبد الرحمن )1330- 1419هـ/1913- 1998م( من تلاميذ ال�شيخ بالمعنى 
الخ�ضيري)1906- محمود  كان  بينما  ب�آرائه،  واقتدوا  عنه  �أخذوا  بل  ال�ضيق، 
1960م( و�أحمد ال�ش�شتاوي ومحمد م�صطفى حلمي)1904-1969م( و�أحمد 
�سامي  وعلي  �أمين)1905-1978م(  وعثمان  الأهواني)1908-1970م(  ف�ؤاد 
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الن�اشر)1917-1980م( ومحمد عبد الهادي �أبو ريدة )1909-1991م( وتوفيق 
نجاتي)1914- عثمان  ومحمد  محمود  وعبا�س  الطويل)ت1909-1991م( 
الرحمن  وعبد  الأحبابي)1922-1993م(  العزيز  عبد  ومحمد  2000م( 
محفوظ)1329-1427هـ/2006-1911(،  ونجيب  بدوي)1917-2002م( 

من تلاميذه الذين تتلمذوا عليه، �أي �أخذوا عنه خ�اصله و�أ�سلوبه ومنهجه.

	�أما عن العلاقة التي كانت تربط بينهم فكانت علاقة محبة و�ألفة و�صداقة،     
ولطالما خاطب ال�شيخ تلاميذه على �أنهم �أ�صدقاء، فكان ال�شيخ �أبعد النا�س عن 
ب�آرائهم  �إلا  يعترفون  لا  الذين   –((( )الدوجماطيقيين(  المتزمتين  المعلمين  خطة 
الخا�صة ويفر�ضون �آراءهم فر�ضًا- ولم يكن هدفه ت�أليف مذهب، بل كان يبث في 

تلاميذه حب النظر والت�أمل وحرية التعبير عن الر�أي.

   وقد ذكر ذلك ب�شيء من التف�صيل �صديقاه �أحمد �أمين))) والأب جورج 
قنواتي)1905-1994م())).

           

لنقا�ش  لتع�صب لفكرة معينة من قبل مجموعة، دون قبول  أو  لفكري  لجمود  لدوغماتية: هي  لدوجماطيقية/     (((
أي دليل ينق�ضها. أو مناق�شة  فيها، 

لثالثة ع�شرة، مجمع  لدورة  لجل�سات في  زق، مقال بمحا�ضر  لر ل�شيخ م�صطفى عبد  لأكبر  لأ�ستاذ  أمين،  أحمد    � (((
لعربية، 1976م، �ص198. للغة 

(3) � Georges Canwat :Islam (Les expressions La vie Intellectuelle) E negelopie universal – In-
terferences fibrtins Tropus (10) –Paris 1984- France. P242-243.
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ويمكننا �إيجاد ال�سمات العامة المنهجية لهذه المدر�سة في الأ�س�س الآتية:

• �الحر�ص على �إبراز مواطن الأ�اصلة والطرافة في الثقافة العربية الإ�سلامية 
بعامة، والنتاج الفل�سفي والعلمي للح�اضرة الإ�سلامية بخا�صة.

• ��إثبات �أن الفل�سفة الإ�سلامية حلقة �إيجابية من حلقات الفكر الإن�ساني �أي 
�أثرت وت�أثرت، �أخذت و�أعطت، انتحلت وانتقت، ونقدت و�أبدعت.  �إنها 
ونتاج  اليونان  لفل�سفة  ناقل  وعاء  �أو  باهتة  ظلال  مجرد  لي�ست  �إنها  �أي 

الح�اضرات ال�شرقية القديمة.

• �الت�أكيد على �أن �أ�اصلة الفل�سفة الإ�سلامية تبد�أ من علوم الأ�صول )علم 
ن�سقها  ا�ستمدت  التي  العلوم  تلك  الدين(  �أ�صول  وعلم  الفقه،  �أ�صول 
الفكري من بنية القر�آن الكريم و�صحيح ال�سنة، وذلك في �أطوارها الأولى، 

ثم تطورت بات�اصلها بالمباحث الفل�سفية وعلى ر�أ�سها المنطق.

العربية،  العلوم  الفلا�سفة،  )فل�سفة  الإ�سلامية  الفل�سفة  مباحث  �أن  • ��إثبات 
بمثابة  كانت  التربية(  فل�سفة  التاريخ،  فل�سفة  ال�سيا�سي،  الفكر  الت�صوف، 
والأ�صول  المبادئ  مع  الفل�سفية  المعارف  فيها  ان�صهرت  التي  البوتقة 
الإ�سلامية؛ ف�أنتجت ن�سقًا جديدًا ي�ؤكد قدرة العقلية العربية على الإبداع، 
العلة الحقيقية لتقدم الفكر  �أن تلاقح الأفكار هو  نف�سه  الوقت  ويثبت في 

الإن�ساني.



درا�سة تقــديمية
5959

المقارن  والمنهج  التحليلي  والمنهج  التاريخي  المنهج  على  التعويل  • ��ضرورة 
والمنهج النقدي في درا�سة الفل�سفة الإ�سلامية، مع الاعتماد على الن�صو�ص 

الأ�صلية للمتكلمين والفلا�سفة.

• �التنبيه على �أن التحقيق والترجمة �آليتان لا غنى عنهما لو�ضع الم�صنفات 
الر�صينة عن الفكر الفل�سفي العربي الإ�سلامي.

• �تو�ضيح �أن ال�سبيل للرد على ادعاءات بع�ض غلاة الم�ست�شرقين هو النقد 
العلمي الم�شفوع بالوثائق المحققة، ولي�س القدح والنق�ض والا�ستبعاد.

• �الإ�اشرة �إلى �أن الأدب العربي في الع�صر العبا�سي قد ت�أثر بالفل�سفة، الأمر 
الذي ي�ستوجب الك�شف عن هذا الأثر للوقوف على �أ�صول فل�سفة اللغة 

والأدب في الفكر العربي.

• �و�ضع الم�صنفات التي تثبت �أن �أثر الفل�سفة الإ�سلامية على الفكر الأوروبي 
لم يقف عند مبحث فل�سفة الفلا�سفة والعلوم العربية، بل تجاوز ذلك �إلى 

مباحثها في ال�سيا�سة والفقه والت�شريع واللغة والتربية والمنطق.

الم�سلمين  الباحثين  بقدرة  الفكر الإ�سلامي مرهون  �أن تجديد  • �التنبيه على 
على الت�أليف بين ثنائيات الفكر الإ�سلامي بداية من القديم والجديد، والأنا 
فقه  وتفعيل  والعمل  النظر  بين  بالت�أليف  ونهاية  والعلم،  والدين  والآخر، 

الأولويات وفقه المقا�صد وفقه الم�آليات لمعالجة م�شكلات الواقع.
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عبده  محمد  مدر�سة  و�ضعتها  التي  الأ�س�س  تفعيل  �ضرورة  على  • �الحث 
الإ�صلاحية للتغلب على كل مظاهر الجموح والجنوح والتطرف في حياتنا 

الثقافية.

• ��إعادة تربية الر�أي العام وتب�صيره ب�أن التقليد والتجديد لا يجتمعان؛ ومن 
ثم يجب على قادة الفكر التعويل على النقد في فح�صهم للفكر الموروث 

والوافد معًا.

• �وجوب تغليب م�صلحة م�صر على دونها؛ ومن ثم ينبغي على �شبيبة الباحثين 
الك�شف عن عظمة علمائها ومفكريها و�إبراز مناقبهم، وتربية الن�شء على 

حبها والانتماء والولاء لترابها.

�أن الد�ستور  بالممار�سة على  الت�أكيد  �إلى الم�شروع مع  • �الانتقال من الخطاب 
الأخلاق،  من  مبادئه  ي�ستمد  �أن  يجب  والمتعلم  المعلم  بين  يجمع  الذي 
القيم  هذه  تحول  �ألا  على  والوفاء،  والإخلا�ص  وال�صدق  الحب  حيث 
مجرد  التلميذ  ي�صبح  لا  حتى  الر�أي؛  في  والاختلاف  الفكر  حرية  بين 
تما�سك  قوام  هو  بالثوابت  والإيمان  التقدم،  �أ�سا�س  فالمغايرة  لأ�ستاذه؛  تابع 

المدار�س والاتجاهات الفل�سفية.

من  والملتب�س  الغام�ض  و�إزالة  الفل�سفية،  الكتابات  تب�سيط  على  • �الحر�ص 
مباحثها، وذلك في كل الم�صنفات المحققة والمترجمة والم�ؤلفة، ذلك ف�ضلًا 
وال�صوفية  الفل�سفية  للم�صطلحات  دقيقة  معاجم  و�ضع  في  الاجتهاد  عن 
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واتجاهاتها  لنظرياتها  ال�صحيح  الفهم  من  الدار�سين  لتمكين  والكلامية؛ 
ومذاهبها، والعناية بعلم تاريخ الأفكار للك�شف عن منابع الحكمة ومراحل 
تطورها ومبلغ �أثرها في كل ع�صر والم�ؤثرات التي لحقت بها فجددت بنيتها 

وحدثت بناءها.

وقد عبر معظم تلاميذ ال�شيخ عن انتمائهم لهذه المدر�سة وان�ضوائهم تحت  	   
رايتها و�إخلا�صهم لتطبيق منهجها، فها هو محمود الخ�ضيري ير�سل لأ�ستاذه من 

مدريد مهديًا له �أول درا�سة مقارنة بين الفل�سفة اليونانية وعلم الكلام جاء فيها:

يرجع  الذي  الرازق  عبد  م�صطفى  ال�سيد  الأ�ستاذ  الجليل  العلامة  »�إلى 
�إليه الف�ضل في �إحياء الفل�سفة الإ�سلامية في م�صر، وت�أ�سي�س درا�ستها في الجامعة 

الم�صرية، �أقدم هذا العمل تحية تلميذ يعترف بما لأ�ستاذه عليه من جميل«))).

وقد عبر كل من محمد �أبو ريدة))) وتوفيق الطويل))) ومحمد م�صطفى  	 
حلمي))) عن مدى حبهم وتقديرهم لأ�ستاذهم، ووفائهم لر�سالته في الكثير من 

م�صنفاتهم التي و�ضعوها تحت �إ�شرافه وبتوجيهات منه.

أغ�سط�س 1932م،  م3/ جـ4،  لمعرفة، ع16،  بمجلة  مقال  لمعتزلة،  عند  لأفلاطونية  لمعاني  لخ�ضيري،  )))  محمود 
�ص433.

لمعتزلة، تحقيق: محمود  رج و لخو ف�ضة و لر لمعطلة و لملحدة و لرد على  لتمهيد في  لباقلاني،  لطيب بن  أبو بكر    (((
ء. لإهد لقاهرة، 1947م،  لعربي،  لفكر  ر  أبو ريدة، د لهادي  لخ�ضيري ومحمد عبد 

ء. لإهد لقاهرة، 1947م،  لعربي،  لفكر  ر  لديني، د لا�ضطهاد  لطويل، ق�صة  )))   توفيق 
لمعا�صر، �ص82. لفكر  لحديثة، مقال بمجلة  لإ�سلامية  لمدر�سة  ئد  زق ر لر )))  محمد م�صطفى حلمي، م�صطفى عبد 
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وعلى الرغم من جموح تلميذه عبد الرحمن بدوي ونقده اللاذع لمعظم  	   
ويحن  �أ�ستاذه،  لذكرى  يحنو  التلميذ  ذلك  نجد  ف�إننا  ع�صره؛  و�شيوخ  معا�صريه 
لل�سنين التي ق�اضها في كنفه، وي�أ�سف على فقدانه للمر�شد والمعلم والدليل في 
زمن التيه والمتعالمين)))، وذهب �إلى �أنه المثل الكامل للمروءة والف�ضيلة والإن�سانية، 

وكثير الإح�سان رقيق الطبع، وقد �أفرد له جانبًا في »مو�سوعته الفل�سفية«))).

الر�أي  �أن الخلاف في  وواقعي  ب�أ�سلوب عملي  المدر�سة  �أثبتت هذه  وقد  	   
لا يف�سد للود ق�ضية، ولا يفرق من تعاهدوا على الانت�اصر للحق، فها هو �إبراهيم 
خلفًا  الأزهر  م�شيخة  الرازق  عبد  م�صطفى  ال�شيخ  تولية  على  يعتر�ض  مدكور 
للمراغي بعد تعديل قانون الأزهر لمعادلة العالمية بالأ�ستاذية حتى يت�سنى لل�شيخ 
م�صطفى عبد الرازق تولي هذا المن�صب، فبالرغم من ذلك لم يكره ال�شيخ �صنيع 
منهما على وجود  وقد حر�ص كل  بيته،  الغداء في  لتناول  بل �اصحبه  �صديقه، 
قد  �أنه  �أحد  يذكر  ولم  �إلخ،  الأدبية...  وال�اصلونات  العلمية  الم�ؤتمرات  في  الآخر 
حدث �أي �شقاق بينهما، �أو �أنكر �أحدهما ف�ضل الآخر– كما نرى الآن- بل على 
فيها ف�ضل علم �صديقه  �ألا يترك فر�صة يذكر  العك�س فقد حر�ص مدكور على 
�أن  بالذكر  والجدير  واغتنمها،  �إلا  ومدر�سته  وبتلاميذه  به  ت�أثره  ومدى  وريادته، 
الدكتور �إبراهيم مدكور يعد �أول من لفت الأنظار �إلى �أهمية فكر ال�شيخ م�صطفى 
عبد الرازق ومدر�سته، وقد قام من جانبه بعمل م�سابقة �أ�شرف عليها مجمع اللغة 

ء. لإهد لقاهرة، 1947م،  لم�صرية،  لنه�ضة  لعربي،  لفكر  لوجودية في  لإن�سانية و لرحمن بدوي،  ))) عبد 
لن�شر، بيروت، 2000م، �ص61. �سات و لعربية للدر لم�ؤ�س�سة  لرحمن بدوي، �سيرة حياتي،  )))  عبد 
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العربية عن فكر ال�شيخ عام 1981م))).

و�إذا ما انتقلنا �إلى تلميذه �أحمد ف�ؤاد الأهواني فنجده يعرب بو�ضوح عن  	   
وب�شيخه  �أر�ستها،  التي  والمبادئ  بالقيم  المدر�سة، وتم�سكه  راية هذه  ان�ضوائه تحت 

الذي �أخذ عنه �أ�صول المنهج وقواعد البحث))).

عن  للك�شف  ال�شيخ  تلاميذ  بين  المقابلة  يحاول  من  �أن  في  ريب  ولا   	  
�أكثرهم �إخلا�صًا له ووفاء لتعاليمه ف�سوف يعجز عن ذلك، فها هو تلميذه عثمان 
�أمين يهدي �إلى روحه خم�سة من م�ؤلفاته، هي: �إح�اصء العلوم، ور�سالة للدكتوراه 
المعا�صرة  الإ�سلامية  الفل�سفة  على  و�أ�ضواء  الم�صري،  الفكر  ورائد  )بالفرن�سية(، 
عن  فيها  تحدث  التي  المقلاات  ع�شرات  عن  ف�ضلًا  ذلك  و�شيلر.  )بالإنجليزية(، 

فل�سفة ال�شيخ م�صطفى عبد الرازق و�أثرها في مجتمعه))).

اللغة  ال�شيخ قد منح  �أن  �إلى  ال�شناوي  ال�اشعر كامل  وذهب �صديقه  	   
�آرا�ؤه  وكانت  الأخاذ،  ال�ساحر  والأ�سلوب  الحر  التفكير  في  جديدًا  العربية 
ت�سبق زمانه، وبها من الأ�اصلة والطرافة ما لم يت�أتَّ لغيرها. وكانت دعوته �إلى 
تحرير ر�ؤو�سنا من الأوهام؛ لكي ت�ستطيع �أن تفكر في حرية، وتت�أمل في انطلاق 

زق مفكرً  لر لأكبر م�صطفى عبد  ل�شيخ  زق رئي�س مدر�سة، مقال في كتاب  لر هيم مدكور، م�صطفى عبد  إبر   (((
لقاهرة، 1997م، �ص25، �ص26. لأعلى للثقافة،  لمجل�س  أديبًا وم�صلحًا،  و

لقاهرة،  لترجمة،  لم�صرية للت�أليف و ر  لد لثقافية 136،  لمكتبة  لفل�سفية، �سل�سلة  ر�س  لمد ني،  لأهو د  أحمد ف�ؤ   (((
أول يوليو 1965م، �ص148، �ص149.

ل�شعب، مجلد4، �ص579، �ص580. ئرة معارف  زق، مقال بمجلة د لر أمين، م�صطفى عبد  )))   عثمان 



64 64
ع�صمت ن�صـار

جوهر كتاباته وبغيتها))).

ونخل�ص من ذلك كله �إلى �أن الوحدة في �آراء هذه المدر�سة ووجهتها لا  	   
الارتباط  وذلك  �أ�صحابها،  بين  جمع  الذي  الروحي  الارتباط  لذلك  �إلا  ترجع 
ي�صبغهم  �أن  ا�ستطاع  الذي  الرازق  عبد  م�صطفى  ال�شيخ  �إن�سانية  في  المتمثل 
ب�صبغته، ويجعلهم جميعًا على اختلاف نوازعهم ي�ؤمنون ب�أ�اصلة قيمهم وتاريخهم 

وح�اضرتهم وفل�سفتهم.

وحقيق بنا الت�أكيد على �أن �إ�سهابنا و�إطنابنا في ح�شد الأدلة التي تثبت  	   
ب�صداقة  المعلم  واعتزاز  التلاميذ لأ�ستاذهم  و�إخلا�ص  المدر�سة  رواد هذه  تما�سك 
افتقدناها في  التي  القيم  العديد من  الت�أكيد على  �أردنا  نعم  طلابه كان متعمدًا، 
زماننا، فالحب والوفاء وال�صدق والتوا�صل واحترام �أهل الف�ضل و�إجلال العلماء 
العلمية  ومعاهدنا  مدار�سنا  في  غابت  المبادئ  هذه  كل  بالجميل،  والاعتراف 
وجامعاتنا الأكاديمية ومنتدياتنا الثقافية، ولم يعد لها وجود في حياتنا التي يقودها 
نخبة المتعالمين و�صفوة المتلاعبين بالعقول وع�اصبة الم�أجورين والملونين والمتع�صبين، 
�أما البراهين التي ت�ؤكد وحدة منهج ور�سالة هذه المدر�سة ف�سوف نو�ضحها خلال 
الإ�سلامي  الفكر  لق�اضيا  مناق�شتنا  خلال  وتلاميذه  ال�شيخ  �آراء  بين  مقارناتنا 

والثقافة العربية الحديثة.

***

لقاهرة، 1972م، �ص147-145. لمعارف،  ر  أدباء، د ل�شناوي، زعماء وفنانون و )))   كامل 
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بين دفتي هذا الكتاب

�أبحاثه  قلة  وراء  الإ�صلاحية في م�صر، كان  بالحركة  �شيخنا  اهتمام  لعل 
الفل�سفية على وجه الخ�صو�ص، وكذا كثرة مقلااته التنويرية الإ�صلاحية. فهو لم 
يترك لنا في ميدان الفل�سفة �سوى �أربعة كتب- »تمهيد لتاريخ الفل�سفة الإ�سلامية« 
والوحي  و»الدين  الثاني«  والمعلم  العرب  و»فيل�سوف  ال�اشفعي«  و»الإمام 
و�أتم تلاميذه جمع  بنف�سه،  بع�ضها  متفرقة-جمع  �أبحاثا  والإ�سلام« وجلها كانت 
البع�ض الآخر قبيل وفاته- وبع�ض المقلاات المتفرقة عن الإ�سلام والت�صوف، وفي 
ميدان الدرا�سات الأدبية »البهاء زهير«، وع�شرات المقلاات عن النقد الأدبي. �أما 
ميدان الإ�صلاح فدلوه فيه كان �أوفر، وت�شهد بذلك معظم الدوريات الم�صرية– 
»ال�سيا�سة  اليومية«،  »ال�سيا�سة  »البلاغ«،  »المنار«،  »ال�سفور«،  »الجريدة«،  مثل: 
»المعرفة«،  »الر�سالة«،  »الثقافة«،  »المقتطف«،  »الهلال«،  »مجلتي«،  الأ�سبوعية«، 
»الرابطة ال�شرقية«، »مجلة الأزهر«، و»جريدة الأهرام«- التي حفلت بمقلااته منذ 
1914م �إلى �أن توفاه الله. ذلك ف�ضلًا عن محا�ضراته عن الأ�ستاذ الإمام، التي 

جمعها تلميذه )عثمان نجاتي( عام 1945م.

القطع  فيقع في 106 �صفحة من  والوحي والإ�سلام«  »الدين  �أما كتاب 
المتو�سط وفق طبعة دار �إحياء الكتب العربية )1364هـ/ 1945م(، وقد ن�شر هذا 
البحث كاملًا في مجلة الهلال في ع9، 1932/7م، وع10، 1932/8م، وع13، 
تناولت  التي  العربية  الدرا�سات  �أوائل  من  الكتاب  هذا  ويعد  1932/11م، 
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كان:  منها  الهدف  ولعل  �اشملة.  تحليلية  فل�سفية  بنظرة  والوحي  الدين  مو�ضوع 
تو�ضيح بع�ض الأخطاء التي وقعت فيها �أبحاث الم�ست�شرقين، وترتب عليها �أحكام 
خاطئة �أ�ساءت في المقام الأول �إلى الإ�سلام. فلما كان �شيخنا قد عُني- منذ بداية 
�أ�ستاذه  –�ش�أنه في ذلك �ش�أن  بالرد على مثل هاتيك المزاعم  دعوته للإ�صلاح- 

الإمام- كان لزامًا عليه �أن يتوخى الدقة والحذر في تناول هذه المو�ضوعات.

   وينق�سم هذا الكتاب �إلى ثلاثة �أق�سام:

الجامعة  في  �ألقاها  التي  المحا�ضرات  من  كبير  جانب  وهو  )الدين(  �أولها 
الأمريكية ببيروت عام 1931م، وقد ق�سمه الم�ؤلف �إلى ف�صلين: 

ففي الف�صل الأول ا�ستهل حديثه بر�أي )�إميل بوترو( في العلاقة بين العلم 
والدين. وانتهى معه �إلى �أن الدين والعلم مختلفان في المو�ضوع وطريقة التناول 
وطبيعة الحقائق، و�أن الت�اصدم لي�س بينهما باعتبارهما مذهبين، بل الت�اصدم �أدنى 
�أن يكون بين التفكير العلمي الذي لا يدرك �إلا ما هو مح�سو�س مادي تجريبي، 
وبين الروح الديني الذي يعتمد على التجربة الروحية )الح�س الديني( في تناول 
�أجاب  �أحمد ف�ؤاد الأهواني قد  �أن تلميذه د.  �إلى  �أن ن�شير  المعتقدات. وح�سبنا 
في  والدين  )العلم  عنوان  تحت  العربية  �إلى  بوترو(  )�إميل  كتاب  بترجمة  دعوته 
الفل�سفة المعا�صرة(– ذلك بعد وفاته بع�شر �سنين- وقام بتقديمه ببحث ك�شف فيه 
عن طبيعة العلاقة بين الدين والعلم، وذلك من خلال مقارنة بين الديانات ال�شرقية 
القديمة، والديانات عند اليونان، ثم الديانات ال�سائدة في الع�صر الو�سيط. ثم تناول 
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 )religion( م�صطفى عبد الرازق في هذا المبحث لفظة الدين في الثقافة الغربية
وذلك بمنحى تحليلي لغوي وثقافي. وانتهى �إلى �أن معنى الدين في الثقافة الغربية 
وجدانية  اجتماعي، حالة  )نظام  ثلاثة هي:  �أُطر  يخرج عن  قديمها وحديثها، لا 
�شعورية فردية هي الإيمان، و�إح�سا�س بالخ�شية والورع تجاه قوة غيبية(، ثم تتطرق 
�إلى مذاهب علماء النف�س والاجتماع في ن�ش�أة الدين ودلالته والآثار المترتبة على 
ما يحويه من معتقدات، وتعر�ض في عجالة �إلى النظريات التي تحدثت عن الدين 
من حيث وجوده في النف�س الإن�سانية )فطري، مكت�سب( ومن حيث النظر �إليه 
ا، ثم وقف على تعريف دوركايم للدين من حيث  ا �أم غيبيًّ باعتباره مو�ضوعًا واقعيًّ
الف�صل  �إلى ق�سمين: )عقائد، وعبادات( لا يمكن  هو مو�ضوع اجتماعي ينق�سم 
بينهما، وي�صعب التمييز فيهما بين المقد�س والمدن�س، والأوامر والنواهي، وذلك 
انتقل  ثم  المتتابعة.  التاريخية  والأحقاب  الثقافات  عبر  ا�ستقرائهما  �أردنا  ما  �إذا 
الم�ؤلف بعد ذلك �إلى التعريفات الإجرائية للدين عند فلا�سفة اللغة الأوروبيين 
و�أ�صحاب المو�سوعات الفل�سفية مثل: �أندريه لالاند. وانتهى الم�ؤلف �إلى �أن �آراء 
الفلا�سفة المعا�صرين الغربيين على تباينها، قد عجزت عن تعريف الدين تعريفًا 
جامعًا مانعًا، ويرجع ذلك �إلى �أن العقل الب�شري لا ي�ستطيع الإلمام بطبيعة العلم 
الإلهي الذي �أنتج الدين، ولم يفلح كذلك في ر�صد التغيرات التي طر�أت على 
الدين في �صورته الأولى، تلك التي تميزه عن ال�سحر والعرافة والكهانة، وغير ذلك 

من المعتقدات المولدة من الأ�ساطير والخرافة عبر الع�صور.
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وتحدث �شيخنا في الف�صل الثاني عن: معنى الدين في الثقافة العربية، 
�إلى ثلاثة  �أن جلها قد انتهى  �إلى  �أ�صله في المعاجم اللغوية العربية، وذهب  وبيان 

معانٍ للدين هي: الملة، وال�شريعة، والطاعة. 

وانتهى �إلى و�ضع تعريف للدين لا يخلو من الأ�اصلة والطرافة، فيقول: 	 

مقام  »دِين« في  ولفظ  »دَين«  لفظ  العربية تجمع  اللغة  �أكثر معاجم  �أن  )ويلاحظ 
واحد باعتبار �أنهما من مادة واحدة، بل هما يردان م�صدرين لفعل واحد؛ ولذلك 
يلوح لي �أن �صيغة »دَيْن« �أجدر ب�أن تكون �أ�صلًا ل�صيغة »دِين« ف�إن فَعْلًا في العربية 
�أكثر ا�ستعملًاا من فِعْل و�أدنى �إلى الب�ساطة و�سهولة الا�ستعمال. ويزيد هذا رجحاناً 
في نظري �أن كلمة دَيْن تطلق في بع�ض مدلولاتها على كل �شيء غير حا�ضر())).

ثم انتقل الم�ؤلف �إلى معاني الدين التي وردت في القر�آن وكتب المف�سرين 
وم�ؤرخي الديانات، ثم كتابات الم�ست�شرقين، ثم انتقل �إلى المعنى ال�شرعي للدين، 
�إلى  بها  �أوحى  التي  و�شِرعته  الله  علم  هو  ال�شرعي  معناه  في  الدين  �أن  مو�ضحًا 
�أنبيائه، ومن ثم فهو واحد في �أ�صوله العقدية، و�إن اختلف في الطقو�س والعبادات؛ 
لأنها من الفروع التي تتباين تبعًا للأمم التي �أراد الله مخاطبتها وتكليفها. واختتم 
خلال  وذلك  والفل�سفة،  الدين  بين  العلاقة  عن  بحديثه  الف�صل  هذا  الم�ؤلف 
مناق�شته لمفهوم الدين في كتابات الفلا�سفة من �أمثال الفارابي، وابن �سينا، وابن 
حزم الأندل�سي، وابن ر�شد، وابن تيمية. وانتهى �إلى �أن فلا�سفة الإ�سلام �أعلوا 

لحالية، �ص31. لطبعة  لإ�سلام،  لوحي و لدين و زق،  لر )))  م�صطفى عبد 
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و�شرعته،  الله  كلام  تحوي  الأولى  باعتبار  العقلية،  الحكمة  على  النبوة  �ش�أن  من 
والثانية تحوي قب�س من روح الله وحكمته.

   �أما عن �أهم الق�اضيا التي �أثارها في هذا الق�سم، فيمكن �إيجازها في:

الرئي�سة  القاعدة  هو  الم�صطلحات  المفاهيم ودلالة  الوقوف على حقيقة  • ��أن 
ونقد  الت�صورات  وو�ضع  الر�ؤى  تكوين  في  عليها  التعويل  ينبغي  التي 
الم�ؤلف على مناق�شة  و�إطلاق الأحكام. ويبدو ذلك في حر�ص  الخطابات 

المفاهيم المختلفة لم�صطلح »الدين« في الثقافات المتباينة.

مقارنة  في  الباحثين  دعوة  في  تتمثل  الأهمية  في  غاية  ق�ضية  الم�ؤلف  • �يثير 
المتعلقة  �إلى تجديد مناهج درا�ستهم في �ضوء الاكت�اشفات الحديثة  الأديان 
بتاريخ الح�اضرات و�أ�صول الأديان والمذاهب، بداية من الكتابات المتعلقة 
بع�ضها  والعبادات  والطقو�س  العقائد  بمقابلة  ومرورًا  التليدة،  بالأ�ساطير 
ببع�ض، وانتهاءً بمقارنة ال�شرائع في كل الأديان بع�ضها ببع�ض، بغ�ض النظر 
عن كون هذه الأديان و�ضعية �أو �سماوية، وذلك كله للك�شف عن �أ�صول 
الأفكار والمعتقدات وال�شرائع ومراحل تطورها، و�أهم الم�ؤثرات التي �أ�سهمت 
البحث  رواد  بذلك من  يعد  وهو  الآخر.  البع�ض  وثبات  بع�ضها  تغيير  في 

العلمي العربي في ميدان مقارنة الأديان، يقول في ذلك:
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»على �أن جهود الباحثين في تاريخ الأديان لا تزال متوا�صلة في تعرف �أ�صل 
الدين، وو�ضع تعريف له جامع مانع على حد تعبير المناطقة، ولا يزال الباحثون 
منذ القرن الما�ضي يحاولون �أن ي�ضعوا للأديان �شجرة �أن�ساب كالتي و�ضعوها 

للغات«))).

التطورية  النظريات  الدين..  »ن�ش�أة  الن�اشر  �سامي  علي  تلميذه  كتاب  ويعد 
والم�ؤلهة« من �أهم الدرا�سات التي �سارت على نهج الم�ؤلف في الن�صف الأول 
من القرن الع�شرين، ثم تلت ذلك ع�شرات الدرا�سات، نذكر منها: »الدين« 
المنوفي،  الفي�ض  �أبو  والعلم« محمود  والفل�سفة  »الدين  دراز،  الله  عبد  محمد 
ح�سن  اليهودي«  الديني  »الفكر  الندوي،  الح�سن  �أبو  والمدنية«  الدين  »بين 
ظاظا، »الأ�ستار المقد�سة في الأديان ال�سابقة للإ�سلام« علي عبد الواحد وافي، 
الدينية«  والعقيدة  الوجدانية  »الحياة  زهرة،  �أبو  محمد  القديمة«  »الديانات 
والإن�سان«  »الله  ح�سين،  ح�سن  باجايوجا«  »فل�سفة  كتاب  مقدمة  الله،  حب 
عبده  رمزي  القديمة«  اليونانية  »الديانة  كتاب  مقدمة  الخطيب،  الكريم  عبد 

جرج�س، »الدين والمجتمع« �أديب �صعب.

• �تعر�ض الم�ؤلف �إلى ق�ضية الإيمان والكفر في �سياق حديثه عن مفهوم الدين 
في القر�آن، وذلك لإثبات �أنه لي�س من حق الب�شر بعامة، �أو �أ�صحاب كل 
دين الحكم على مخالفيهم �أو ا�ستبعادهم �أو الحط من �ش�أنهم؛ وذلك لأن 

ل�سابق، �ص12. لمرجع    (((
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�إيمان  ال�صدور من  ال�سرائر ويك�شف ما في  الذي يطلع على  الله وحده هو 
�أراد  ما  لت�أكيد  �آيات  ثلاث  الرازق  عبد  م�صطفى  �ساق  وقد  جحود،  �أو 
دون �أن ي�صرح بمراميه، ولعله كان من الرواد كذلك في ا�ستخدام التنا�ص 
والت�ضمين في �سياق دلالي ذي �إحلاات معرفية غير مبا�شرة، ويتجلى ذلك 
في حر�صه على التمييز بين �أ�صحاب الديانات الموحدة والم�ؤمنة بوجود �إله 

واحد خالق، و�أ�صحاب الديانات الثنوية والم�شركين والدهريين.

فلا  وتعالى،  �سبحانه  الباري  وهو  واحد  �أ�صل  �إلى  ترد  الأديان  جميع  • ��أن 
دين �إلا بوحي، �أما علة ظهور الديانات الو�ضعية والملل الجانحة والمعتقدات 
و�أ�ساطيرها  ال�شعوب  وتقاليد  وعادات  الله  كلام  بين  الخلط  فهو  المحرفة، 
عام  بوجه  الأديان  بين  التباين  �إن  �أي  وال�سيا�سية...  الاجتماعية  ونظمها 
ال�سماء  كلام  بين  الف�صل  عن  عجزت  التي  المتباينة  الثقافات  �إلى  يرجع 

وحديث �أهل الأر�ض.

واحد  �أ�صل  �إلى  يردان  والفل�سفة(  )الوحي  والعقلية  النقلية  الحكمة  • ��أن 
ويعنى  كاملًا،  وا�ضحًا  الأنبياء  على  هبط  فالأول  الإلهي،  الفي�ض  وهو 
�إلى  وتهديه  الإن�سان  �سلوك  تنظم  التي  العملية  بالأمور  الأول  المقام  في 
�إ�شراقية مح�صلة من  الفل�سفية فهي معرفة  �أما الحكمة  الم�ستقيم،  ال�صراط 
كثرة الت�أمل والع�صف الذهني وات�اصل العقل الإن�ساني بالإلهام الإلهي، 
وقائع  الحياة من حيث هي  ��شؤون  بتدبير  المعنية  العلمية  بالأمور  وتخت�ص 
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بينهما  الخلط  يجب  لا  وعليه  الثقافات،  وتغيرها  الأزمان  تبدلها  متغيرة 
فالوحي ثابت لا يتبدل، باعتباره �شِرعة الله ود�ستوره، �أما الحكمة الفل�سفية 
فهي وليدة فهم الفلا�سفة وقدرتهم على ا�ستيعاب الإ�اشرات والإلهامات 
التي �أر�سلت �إليهم عبر العقل المنفعل. ذلك على الرغم من ت�سليم الم�ؤلف 
يرمي  كليهما  لأن  العقلية؛  والحكمة  ال�شرعية  الحكمة  بين  �صراع  لا  ب�أنه 
�إلى �سعادة الإن�سان، وال�سير وفق العقل الذي يمثل الأمانة التي وهبها الله 
للأنام. وقد �أكد الم�ؤلف في غير مو�ضع من كتاباته على �أن الخطر في النظر �إلى 
الفل�سفة باعتبارها دينًا، فت�صبح مقد�سة لا تقبل النقد ولا التغيير، فيق�ضى 
بذلك على حرية الفكر والإبداع، وعلى نف�س الدرب النظر �إلى الدين على 
اعتباره فل�سفة فينق�ض الوحي ويبدل الثابت ويجتر�أ على ال�شريعة، فيبدل 
�أن  الرازق  عبد  م�صطفى  ال�شيخ  عند  وال�صواب  التعاليم.  وتحرف  الدين 
تظل علاقة التجاور هي الد�ستور الذي يحكم بين الدين والفل�سفة، فنجدد 
الفلا�سفة  جماح  ونكبح  العلماء،  ونهوج  العقلي  بالمنطق  الدينية  العلوم 

بالثوابت ال�شرعية، والف�اضئل الأخلاقية التي حث عليها الدين.

• ��أن �إدراج الم�ؤلف ابن تيمية �ضمن الفلا�سفة كان يرمي �إلى �أمرين: �أولهما 
تنبيه الأذهان �إلى �أن ابن تيمية لم يكن معاديًا للفل�سفة ولا للنظر العقلي، 
بل �إن حملته كانت على ال�شِرك �أو الكفر ولي�س على التفل�سف. وثانيهما 
يخطئ  مجدد  حكيم  �أو  مجتهد  مجرد  اعتباره  على  تيمية  لابن  النظر 
وي�صيب ينق�ض وينقد وي�ؤخذ منه ويرد، ومن ثم ينبغي على قرائه والمعجبين 
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�أو فرقة. وقد �أكد ذلك في كتابه  �آرائه دينًا �أو ملة  بكتاباته �ألا يتخذوا من 
»فيل�سوف العرب والمعلم الثاني« خلال الف�صل الذي عقده عن ابن تيمية، 
و�سار على دربه تلميذاه علي �سامي الن�اشر ومحمد يو�سف مو�سى خلال 

�أبحاثهما عن جهود ابن تيمية في المنطق والفل�سفة.

هذا  في  وردت  التي  الأفكار  معظم  �أن  ال�سياق  هذا  في  بالإ�اشرة  • �والجدير 
من  الكثير  خلال  مناق�شتها  في  ال�شيخ  ا�ستطرد  قد  الدين  عن  الكتاب 
مقلااته )الدين والأخلاق في مجلة الر�سالة، والعلم والدين هل يتناق�اضن؟ 
في مجلة الهلال، خطرات ال�شك في �صدور ال�شباب في مجلة الر�سالة، نظر 
الر�سالة، تف�سير �سورة الإخلا�ص والفاتحة في  �إلى الأديان في مجلة  محمد 
اليومية،  ال�سيا�سة  الأفغاني في جريدة  الدين  رينان وجمال  الأزهر،  مجلة 
من محا�ضرات م�صطفى عبد الرازق في الجامعة الأمريكية ببيروت في مجلة 

الهلال())).

للحديث عن  الم�ؤلف  فقد خ�ص�صه  الكتاب  هذا  من  الثاني  الق�سم  �أما 
الوحي- وهو متن المحا�ضرات التي �ألقاها على طلبة الأزهر في الحلقات التي كان 
يعقدها في بيته- في ف�صلين: تحدث في الف�صل الأول عن معاني لفظة الوحي في 
لغة العرب وثقافتهم ودلالتها في القر�آن، وانتهى �إلى �أن لفظة الوحي لفظة عربية 

لقاهرة، جـ2،  ية،  لهد ر  لكاملة، د لأعمال  أ�شتات مجمعة لت�اصنيف موقعة، �ضمن  زق،  لر ))) م�صطفى عبد 
2013م. 
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غير �أعجمية، و�أنها كانت م�ستخدمة في الجاهلية بمعنى الإخبار �أو الإملاء ب�صوت، 
�أو الإلهام بخلاف ذلك، و�أن الم�ؤلف لا يعرف على وجه الدقة المعاني الدلالية 
التي كان العرب ي�ستخدمونها في �أحاديثهم عن الوحي، بيد �أنه ي�ؤكد �أن معظم 
الكتب التي ظهرت في �صدر الإ�سلام هي التي جعلت دلالة اللفظ )الوحي( 
خا�صة بالأنبياء والر�سل، وجعلت الإلهام لدونهم من الأولياء والعلماء... ويقول 

في ذلك:

          »ولي�س لنا من �سبيل �إلى ترتيب هذه المعاني، وتعرُّف ما هو �سابق منها وما هو 
لاحق، ما هو �أ�صل منه وما هو فرع. بل لا �سبيل لنا �إلى تمييز ما ا�ستعملته العرب 

في جاهليتها مما قد يكون ولد في الإ�سلام �أو �أن�شئ �إن�اشء«.

وانتهى �إلى ح�صر معاني الوحي في )�إعلام في خفاء، �إلهام �سريع، وخبر 
يدفعه مر�سل �إلى م�ستقبل(، �أما دلالة الوحي في القر�آن فجاءت لتعبر عن حديث 
الله، وذلك في جلّ �آيات القر�آن التي بلغت �سبعين �آية، ولم ت�سند لغير الله �سوى 
مرات قليلة )�شياطين الإن�س والجن، نبي الله زكريا، الر�سول( وكانت تعني بذلك 
�إليهم،  يوحى  من  دلالة  وردت  المنحى  وبعين  الإنباء،  �أو  الإخبار  �أو  الو�سو�سة 
فمعظمها جاء لي�شير �إلى �أن الموحى �إليهم هم الأنبياء، وجاءت لغيرهم محدودة 
العدد )�شياطين الإن�س والجن و�أوليائهم، الحواريين، الملائكة، النحل، �أم مو�سى، 
�أو  الإخبار  �أو  الإلهام  معاني  عن  )�أوحينا(  دلالة  تخرج  ولا  وال�سماء(  الأر�ض 
�أنه على ثلاثة  �أو الأمر، ثم انتقل �إلى طبيعة وحي الله �إلى ر�سله، وبين  الت�سخير 
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�ضروب: كلامًا مبا�شرًا �أو �إلهامًا يهبط في الذهن �أو القلب عن طريق الر�ؤيا �أو بلا 
و�سيط، و�أخيًرا وحيٌ على ل�سان جبريل، واختتم الم�ؤلف حديثه في هذا الف�صل 
عن دلالة لفظة الوحي في الأحاديث وكتابات ال�سيرة و�صورة جبريل، والكيفية 

التي انتقل بها الكلام من الباري �إلى النبي.

الوحي،  تف�سير  في  النظريات  �أهم  الثاني:  الف�صل  في  الم�ؤلف  وتناول 
فبد�أ بعر�ض �آراء المتكلمين )علماء �أ�صول الدين( عن الوحي المحمول بوا�سطة 
جبريل للر�سول، والوحي المبا�شر الذي تنزل عليه �إلهامًا بلا و�سيط. وعر�ض 
كذلك �إلى مناق�اشتهم حول ال�صورة التي تنزل بها القر�آن، ومدة تنزيله منجمًا، 
وكيفية تلقي الملك القر�آن من الله و�إبلاغه للنبي . ثم انتقل �إلى طبيعة القر�آن 
واختلاف المتكلمين حول متنه )لفظ منطوق، لفظ ومعنى، معنى فقط(، وكذا 
طبيعة اللقاء الذي جمع بين جبريل والنبي )تج�سد جبريل في �صورة ب�شرية تُخير 
ثم  بلا كلام مح�سو�س(،  الوحي  نورانية تح�صل  �صورة  �إلى  النبي  وتنطق، تحول 
وابن  المعتزلة  بين  دارت  التي  تلك  الله،  �أو كلام  القر�آن  ق�ضية خلق  �إلى  انتقل 
حنبل والأ�اشعرة )كلام الله لفظًا مخلوق والمعنى علم الله القديم، القر�آن كلام 
الرازق في عر�ض الآراء  ال�شيخ م�صطفى عبد  القر�آن قديم(، ويم�ضي  الله وكفى، 
المتباينة حول طبيعة الوحي حتى و�صل �إلى الفلا�سفة الم�سلمين ومنهم ابن �سينا، 
الات�اصل  لنظرية  عجالة  و�أ�اشر في  ال�صوفية.  من  والدهلوي  الغزالي  حامد  و�أبي 
اللوح  على  والاطلاع  الحجب  وك�شف  ال�صوفية  عند  والو�اصل  الفلا�سفة،  عند 
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المحفوظ، وغير ذلك من الأمور الغيبية التي تحدث عنها �أ�صحاب نظرية المعرفة 
الإ�شراقية والعرفان. واختتم حديثه في هذا الم�ضمار ب�آراء ابن خلدون حيال النبوة 
�أ�اشر في عجالة  ثم  وال�صوفية،  الفلا�سفة  لت�صورات  والوحي من خلال تحليلاته 
النزعة  �أ�صحاب  وكذا  والإلهام،  الوحي  في  عبده  محمد  الإمام  �أ�ستاذه  لر�أي 
الروحية الحديثة، والجدير بالإ�اشرة �أن هذا الف�صل وما حواه من �إ�اشرات قد وجه 
العديد من تلاميذ ال�شيخ م�صطفى عبد الرازق �إلى درا�سة النبوة، مثل: �إبراهيم 

مدكور في درا�سته عن النبوة عند الفارابي، وتوفيق الطويل في كتابه الأحلام .

ومن �أهم الق�اضيا التي �أثارها في هذا الق�سم: 

• ��أن وحي الله لأنبيائه واحد في جوهره، ويحوي علم الله و�شِرعته، الأمر الذي 
ي�ؤكد نظرية وحدة الأديان الإ�سلامية التي لا تفرق بين �أنبياء الله وكتبهم 

ور�سلهم، باعتبارها نورًا من �سراج واحد.

• ��أن حديث الم�ؤلف عن الر�ؤى ال�اصدقة والإلهام لغير الأنبياء يف�سح الطريق 
المعرفة  وكذا  والك�شف،  والو�اصل  الات�اصل  عن  ال�صوفية  كتابات  �أمام 
الإ�شراقية عند الفلا�سفة. وقد عني تلميذاه محمد م�صطفى حلمي وتوفيق 

الطويل ب�شرح وتو�ضيح معاني الإلهام عند ال�صوفية والفلا�سفة.

الدرا�سات  الباحثين في  �شجعت  الأنبياء لله  ر�ؤية  عن  الم�ؤلف  • ��أن حديث 
الكلامية على مناق�شة هذه الق�ضية على نطاق وا�سع، ويبدو ذلك في عقد 
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العديد من الدرا�سات المقارنة بين ال�صوفية وفرق ال�شيعة من جهة، وكتابات 
و�أ�اشعرة  معتزلة  والمتكلمين من  الفلا�سفة  و�آراء  ثانية،  المف�سرين من جهة 
الدنيا،  ر�ؤية الله الح�سية والقلبية في  التي ميزت بين  ثالثة، تلك  من جهة 
ور�ؤيته في الآخرة، والر�ؤية المجازية التي يعبر عنها ال�صوفية، و�أخيًرا الر�ؤية 
الر�ؤى  بين  الباحثين  تفرقة  عن  ف�ضلًا  ذلك  والنوم.  اليقظة  في  الإلهامية 

ال�اصدقة وو�ساو�س ال�شيطان في الكوابي�س.

ومقدماته  مقلااته  بع�ض  الرازق- في  عبد  م�صطفى  ال�شيخ  ا�ستكمل  • �وقد 
لدرا�سات تلاميذه- حديثه عن الوحي والإلهام )رابعة العدوية في مجلة 
المعرفة، نبوة الن�ساء وولايتهن مجلة المعرفة، ومقدمته لكتاب الأحلام())).

�أن الم�ؤلف خ�صه  �إلى الق�سم الثالث والأخير، ف�سوف نجد  انتقلنا  و�إذا ما 
بالحديث عن الإ�سلام، وهو ن�ص التعليق الذي كتبه الم�ؤلف في الن�سخة العربية 
الم�ست�شرق  كتبها  التي  »�إ�سلام«  مادة  على  ا  ردًّ الإ�سلامية،  المعارف  دائرة  من 

البريطاني )توما�س ووكر �أرنولد( )ت1930(، ويقع في ف�صلين �أي�ضًا:

ال�شرعي  والمعنى  اللغوي  الأ�صل  عن  بالحديث  الأول  الف�صل  فخ�ص  	 
لكلمة »�إ�سلام«، ف�أكد �أن اللفظة عربية، و�أن القر�آن �أوردها بالمعنى اللغوي الذي 
والمتكلمين  الفقهاء  �آراء  وناق�ش  الإ�سلام،  قبل ظهور  اللغة  عليه في  متعارفًا  كان 
تباينهما،  �أو  اتفاقهما  حيث  من  ال�شرعية  والدلالة  اللغوي  المعنى  ق�ضية  حول 

ل�سابق. لمرجع    (((
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ڃ   ثن  تعالى:  لقوله  )ت606هـ/1209م(  الرازي  الدين  فخر  تف�سير  وناق�ش 
�أن هناك ثلاث دلالات  �آل عمران/ 19[ و�أكد   [ ڃ  چ   چ  چثم 
كان ي�ستخدمها العرب للفظة �إ�سلام وهي: الانقياد، وال�سلامة، والإخلا�ص في 
العبادة. ثم انتقل �إلى ت�أويلات الم�ست�شرقين لمعاني م�صطلح »الإ�سلام« تلك التي 
ح�صروها في دلالتي الحفاظ على ال�شيء �سالماً، والخ�ضوع غير الإرادي لله والتبعية 
التي لا �إرادة فيها ولا اختيار، وقد �أخذ بهذا الت�أويل الأخير م�ساجله )توما�س، 
علي) 1265- 1347هـ/1849- 1928م(  �أمير  ال�سيد  بتف�سير  ودفع  �أرنولد(. 
في كتابه »روح الإ�سلام« للم�صطلح، مبينًا تهافت ت�أويلات الم�ست�شرقين من �أمثال 
الم�ست�شرق المجري )جولد ت�سهير( )ت1921( والم�ست�شرق الفرن�سي )كا را دي 
فو( )1953( و)�إدوارد �سل(، �إذ �أو�ضح �أن الدلالة ال�شرعية لم�صطلح �إ�سلام هي: 
الكد في تحري الر�شد، والتما�س الفلاح بتزكية النف�س، ويعني ذلك �أن الدخول في 
الإ�سلام ي�ستلزم مجاهدة و�إرادة وطواعية. وقد ناق�ش ال�شيخ م�صطفى عبد الرازق 
كتابات الم�ست�شرقين التي علقوا فيها على تف�سير ال�سيد �أمير علي ال�سابق على نحو 
مخالف لحقيقته، وانتهى �إلى �أن �اصحب  »روح الإ�سلام« لم يق�صد �أن الإ�سلام 
هو الان�صياع للطقو�س �أو �أداء الفرائ�ض الظاهرة بالجوارح كما ظن الم�ست�شرقون، 
اختار  التي  الحرة،  الإرادة  على  الإذعان جاء لاحقًا  وذلك  الطاعة  تلك  �إن  بل 
بمقت�اضها الم�سلم نطق ال�شهادتين والدخول في الإ�سلام )�شهادة بالل�سان وت�صديق 
بالجنان وعمل بالأركان(. وانتهى الم�ؤلف �إلى �أن الدلالة ال�شرعية للإ�سلام تعني 

الإيمان بوجود الله والدخول في طاعته ب�إرادة حرة خال�صة.
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وب�سط في الف�صل الثاني والأخير ر�ؤيته الخا�صة لدلالة م�صطلح »الإ�سلام« 
والفقهاء  اللغويين  من  �سابقيه  �آراء  لمناق�شة  �سبيلًا  النقدي  المنهج  من  ا  متخذًّ
والمتكلمين، فبين �أن لفظة »�سَلِم« التي كانت تعني المتين الخالي من العيوب �أقرب 
وذلك  »�إ�سلام«؛  لفظة  منه  العرب  ا�شتق  الذي  اللغوي  الأ�صل  تكون هي  لأن 
اللفظة  �أن  و�أ�اضف  فيها،  يعي�شون  كانوا  التي  الطبيعية  البيئة  �إلى  الأقرب  لأنها 
العيوب،  والخلو من  والتمام  الكمال  تفيد  التي  الدلالة  بهذه  القر�آن  جاءت في 
وكذا بمعانٍ �أخرى مثل: ال�صلح والطاعة والت�صديق والإيمان. ثم تطرق �إلى مناق�شة 
�آراء المتكلمين والفلا�سفة الم�سلمين حول طبيعة العلاقة بين دلالتي »الإ�سلام« 
و»الإيمان«، وانتهى �إلى �أنهم انق�سموا �إلى ثلاثة �آراء: �أولها التوحيد بين »الإ�سلام« 
كلمة  دلالة  من  يجعل  وثانيها  الرازي،  الدين  فخر  الر�أي  هذا  وتبنى  و»الإيمان« 
»�إ�سلام« �أعم من دلالة كلمة »الإيمان« وتبنى هذا الر�أي الإمام النووي في تف�سيره، 

وثالثها الف�صل بين المعنى العام للفظتين والدلالة الإجرائية في الواقع وقد �أخذ بهذا 
الر�أي �أبو حامد الغزالي؛ �إذ ميز بين ثلاثة مفاهيم للإ�سلام والإيمان: �أولها التفريق 
بين »الإ�سلام« بالل�سان و»الإيمان« بالقلب، وثانيها معنى »الإ�سلام« الذي يحوي 
ور�سوخ  بالت�صديق  يخت�ص  الذي  و»الإيمان«  بالأركان  والعمل  بالل�سان  ال�شهادة 
العقيدة، الأمر الذي يجعل »الإ�سلام« �أعم من »الإيمان«، وثالثها يكون »الإ�سلام« 
م�شتملًا على ال�شهادة والعمل بالأركان والت�صديق بالقلب؛ فت�صبح بذلك دلالة 
والكفر  الإيمان  ق�ضية  مناق�شة  �إلى  الم�ؤلف  انتقل  ثم  واحدة.  »الإ�سلام« و»الإيمان« 
و�آراء المتكلمين حول مرتكب الكبيرة، وتفرقة بع�ضهم بين »الم�سلمين« و»الم�ؤمنين«. 
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وانتهى �إلى �أن مثل هذه الق�اضيا لا تخلو من التنطع والمزايدة التي تلج باب الفتن 
والت�شتت، ويقول �إن المعنى ال�شرعي الذي يرت�ضيه هو:

ى          »التوحيد و�إخلا�ص النف�س لله وحده لا يكون فيها لغيره �شريك يُعبَد ويُ�سمَّ
�إلهًا... والأدلة على �أن المعنى ال�شرعي للإ�سلام هو التوحيد و�إخلا�ص ال�ضمير 

لله تظهر في عدة مواطن:

)�أحدها( �أن القر�آن يقرر �أن الدين واحد على ل�سان جميع الأنبياء«.

واختتم الم�ؤلف حديثه بت�أكيده على �أن »الإ�سلام« و»الإيمان« و»التوحيد« 
�أنزلها الله على ر�سله  دلالات �سياقية لمعنى واحد، وعليه ف�إن كل ال�شرائع التي 

و�أنبيائه هي »الإ�سلام«، و�أن جوهر الإيمان به هو التوحيد، و�أن قوله تعالى ثن ڃ  
ڃ  چ   چ  چثم تعني �أن د�ستور الله الذي لن يتبدل هو »الإ�سلام«، 

ثن ڦ  ڦ  ڦ  ڄ    ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ   و�أن قوله تعالى:  
چثم ]�آل عمران/ 85[ يعني �أن من خالف مبد�أ التوحيد واتبع �أهواءه 

وتعمد �إتيان ما نهى عنه الله في �شرائعه، لن يقبل منه �أي دين، ويقول في ذلك: 
»وقد بين الزمخ�شري وغيره من المف�سرين في تف�سير هذه الآيات �أن الإ�سلام فيها 

هو التوحيد و�إ�سلام الوجه لله. وذلك يقت�ضي �أن لفظ �إ�سلام لم يرد في القر�آن �إلا 
م�ستعملًا في معناه ال�شرعي مرادفًا للإيمان«. 
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من  المعا�صرين  المفكرين  بتحذيره  حديثه  الرازق  عبد  م�صطفى  و�أنهى 
الإ�سلام  معنى  في  والتمعن  التفكر  �إلى  ودعاهم  والعقدي،  المذهبي  التع�صب 

الذي هو دين الله الحق ووحيه الذي حوى علمه و�شِرعته.

ومن �أهم الق�اضيا التي �آثارها الم�ؤلف في هذا الق�سم، ويمكننا الوقوف عليها: 

• ��أن الدخول في الإ�سلام ي�ستوجب �إرادة حرة، وقناعة جوانية، ونية خال�صة، 
ومجاهدة �اصدقة، ونظر، وعمل، ومراقبة دائمة من العقل وال�ضمير ل�سلوك 
الم�ؤلف  �أراد  وقد  له.  دينًا  وارت�اضه  به  �آمن  عما  يجنح  لا  حتى  الم�سلم 
العبادة،  على �صدق  برهان  الإ�سلام  ب�أركان  العمل  �أن  �إلى  الأذهان  تنبيه 
ولي�س ال�سير على الموروث و�سنة العادة، كما رغب ال�شيخ في دح�ض �آراء 
معتنقيها  من  تنزع  عقيدة  باعتباره  الإ�سلام  �إلى  نظرت  التي  الم�ست�شرقين 
قدرتهم على الاختيار وتخ�ضعهم للم�شيئة الإلهية والقدر، و�أن التعاليم 
�أو  والإذعان  الطاعة  بل  فيها،  والعقل  للنظر  مكان  لا  بها  ي�ؤمنون  التي 
الكفر والخ�سران. ولا ريب في �أن القراءة المت�أنية لخطاب ال�شيخ م�صطفى 
عبد الرازق في هذا ال�سياق ت�ؤكد عبقرية ذلك الفيل�سوف وقدراته الفائقة 

على عر�ض الأفكار ون�سج الآراء و�صياغة الألفاظ والتراكيب.

يدركه  الذي لا  الأمر  الرا�سخ،  بالإيمان  �إلا  �أركانه  تكتمل  الإ�سلام لا  • ��أن 
الم�سلمين  ت�صنيف  فرقة  �أو  طائفة  على  ينبغي  لا  ثم  ومن  الباري؛  �سوى 
وجعلهم طبقات، تبعًا لوجهتهم �أو مذهبهم من جهة، ولا تن�صيب �أنف�سهم 
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بالفرقة الناجية واتخاذهم من الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر �أداة لتكفير 
الم�سلمين، �أو جعلهم في رتبة �أدنى منهم من جهة �أخرى.

من  الحط  ولا  الكتاب  �أهل  تكفير  يعني  لا  الإ�سلام  الله  عند  الدين  • ��أن 
�إلى  يرد  خلاف  من  عليه  هم  ما  واعتبار  ال�شرك،  �أو  الجحود  )كفر  �ش�أنهم 
والتراث  والأ�ساطير  جهة  من  ال�شرع  و�أ�صل  الوحي  بين  والخلط  الجنوح 
مفهوم  لأن  وذلك  �أخرى(؛  جهة  من  الموروثة  العقدية  والأفكار  ال�شعبي 
الإ�سلام في معناه ال�شرعي هو الت�سليم بوحدانية الله والدخول في طاعته، 
بالإ�اشرة  والجدير  ال�سماوية.  ال�شرائع  �أ�صول  عليه  تختلف  لا  الذي  الأمر 
بين  ذيوعه  على  الرازق  عبد  م�صطفى  ال�شيخ  حر�ص  قد  الر�أي  هذا  �أن 
معا�صريه، ولا �سيما عقب ظهور العديد من كتابات المتع�صبين في الدين 
الذين ربطوا بين الإ�سلام عقيدة و�شريعة، والر�سالة المحمدية، وقد �أخرجوا 

بذلك اليهود والم�سيحيين من زمرة الم�ؤمنين الم�سلمين، ويقول في ذلك:

»ودين الله الواحد الذي لا يدخله الن�سخ ولا يختلف باختلاف الأنبياء هو 

التن�صي�ص  الإ�سلام هو  الذي هو  الدين  �إ�سلامًا...  الم�سمى  القر�آن  في عرف 
القر�آن.  التي كملت في  ال�شرائع  �أ�صول  على  والتوقيف  العقائد  قواعد  على 
�أما الأحكام العملية فهي تختلف باختلاف الأنبياء والأمم. وقد تتغير بتغير 
المظان، ولم يجمعها القر�آن �إلا �إجملًاا بتبنيه الأ�صول التي ت�ستمد منها تلك 

الأحكام«.
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• ��أن اختلاف الفرق الإ�سلامية في �أمور العقائد لي�س �أقل خطرًا من اختلافهم 
في الأمور الفقهية؛ وذلك لأن الم�سلمين المعا�صرين يخلطون بين الثوابت 
ال�شرعية و�آراء علماء الأ�صول من جهة، والأحكام ال�شرعية و�آراء الفقهاء 
من جهة �أخرى، الأمر الذي يجعل من الدين ميداناً ف�سيحًا للنقد والتنطع، 
ا للمبادئ والأ�صول التي �شرعها الله في الإ�سلام،  بل يجعل منه �أحياناً عدوًّ
حتى �أ�ضحى الم�سلمون جماعات و�شِيعًا متناحرة يكفر بع�ضهم بع�ضًا با�سم 
م�سائل  في  »والحق  ذلك:  في  ويقول  يعلمون  لا  �أكثرهم  ولكن  الإ�سلام، 
بالن�سبة  الفرو�ض  �أح�سن  باطل،  �سواه  ما  وكل  يتعدد  لا  واحد  الاعتقاد 

ل�اصحبه �أن يعذر فينجو من عقاب الأخذ بالباطل«.

�أن  على  ت�أكيده  حيث  الدعوة،  في  الم�ؤلف  وجهة  مع  الآراء  هذه  • �وتتفق 
الإ�سلام هو الأرحب والأكثر ت�سامًحا مع �أ�صحاب الديانات الأخرى، وهو 
الد�ستور الخالد الأ�صلح للإن�سانية كافة، وقد �أكد ذلك في كثير من مقلااته، 
نذكر منها: »الإ�سلام وال�سيا�سة الحا�ضرة« في مجلة الرابطة ال�شرقية، و»غزوة 
النبوي« في مجلة  بالمولد  الأزهر  و»احتفال  الأزهر،  الكبرى« في مجلة  بدر 

الأزهر))).

***

ل�سابق. لمرجع    (((
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ال�سرد  �إلى  �أقرب  فكان  والإ�سلام«  والوحي  »الدين  نهجه في كتاب  �أما 
بلاا�ست�شهاد  الالتزام  مع  وذلك  الأفكار،  اللغوي في عر�ض  والتحليل  التاريخي 

بالن�صو�ص التي عمد �إلى �شرحها ونقدها والإعراب عن ر�أيه بو�ضوح.

والإمام  الثاني،  والمعلم  العرب  فيل�سوف  كتبه  المنحى في  هذا  على  �سار  وقد     
بين  قويم  بمزيج  �أفكاره  عر�ضت  قد  فجميعها  والت�صوف،  والإ�سلام  ال�اشفعي، 
التاريخي والنقد والمقابلة، ولعل ما يميز هذا الكتاب عن غيره  التحليل وال�سرد 
من حيث نهجه في العر�ض هو حر�صه على تو�ضيح وجهته ور�أيه في الق�اضيا التي 
تعر�ض لها، تلك التي طالما �أخفاها و�سترها بن�صو�ص غيره من القدماء لتعبر عن 
مراده وغايته في كتبه الأخرى، ذلك ف�ضلًا عن محاولته الربط بين �أق�سام كتابه 

في المقدمة التي كتبها بنف�سه، �إذ يقول:

بع�ضها  يرتبط  بع�ضًا،  بع�ضها  يكمل  مو�ضوعات  ثلاثة  الكتاب  هذا  في  »عالجنا 
ف�أولها بحث في حقيقة  والإ�سلام.  والوحي  الدين  وهي  الارتباط،  �أوثق  ببع�ض 
الدين على العموم؛ وثانيها تف�سير لظاهرة هامة �اصحبت معظم الأديان وتوقفت 
عليها ن�ش�أتها وهي ظاهرة الوحي؛ وثالثها تو�ضيح للدين القائم على الوحي بمثال 

عال من �أمثلته وهو الإ�سلام«.

م�صطفى  منهج  عن  الحديث  يمكننا  فلا  المعالجة  في  منهجه  عن  و�أما 
عبد الرازق في البحث والدر�س، �إلا بعد الإ�اشرة للبنية المعرفية والفل�سفية التي 
انتقائه  دقة  في  بالفقهاء  ت�أثره  فيبدو  عام،  بوجه  الفل�سفية  المعارف  من  ا�ستقاها 
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للألفاظ والدلالات وحر�صه على تو�ضيح المقا�صد، ونجده �أقرب �إلى المتكلمين في 
جدله المنتج، خلال مناظراته ومثاقفاته مع الم�ست�شرقين، ون�ألفه يحاكي الفلا�سفة 
في حر�صه على ترابط �أفكاره في ن�سق فل�سفي يجمع بين الأ�اصلة والمعا�صرة والنظر 

والعمل. 

كما ت�أثر بالتحليل الديكارتي من حيث )بداهة الفكرة وو�ضوحها وتميزها،  	 
�أوهام الفهم  التحليل، التركيب، المراجعة(، وواقعية فران�سي�س بيكون ولا �سيما 
)الجن�س، الكهف، الم�سرح، ال�سوق(، ويبدو ت�أثره بهذين المنهجين في حر�صه على 
�إجلاء المعاني وتب�سيطها والدقة في اختيار اللفظ كما �أ�شرنا، وتحليل الم�صطلحات 
والأن�ساق وال�سياقات بعد مناق�شة كل الألفاظ المتداخلة والمتعلقة بالم�صطلح، ويبدو 
ذلك في توقفه �أمام كثير من الألفاظ التي �أراد �أن يحمل عليها دلالات جديدة 
�أو ن�سقًا مثل )الدين، الوحي، الر�أي، الملة، الإ�سلام، الر�ؤية،  �أو يبني عليها ر�أيًا 
القر�آنية(،  الدلالة  ال�شرعي،  المعنى  ال�شرعية،  الثوابت  العقيدة،  �أ�صول  الإلهام، 

وكان في ذلك �أقرب للمدر�سة التحليلية عند جورج مور وبرتراند را�سل.

وقد ت�أثر كذلك بالفكر الاجتماعي الفرن�سي، ولا �سيما نظرية تطور  	   
م�صطفى  ت�أكيد  من  الرغم  فعلى  )ت1917م(،  دوركايم  �إميل  عند  الظواهر 
عبد الرازق على �أهمية الدين والأخلاق في تقدم المجتمعات و�إ�صلاحها، ف�إننا 
وعليه  الاجتماعي،  ال�سلوك  على  الجمعي  العقل  ب�أثر  دوركايم)))  مع  ي�سلم  نجده 

لجامعية،  لمعرفة  ر  ل�سيد محمد بدوي، د لاجتماع، ترجمة: محمود قا�سم،  لمنهج في علم  عد  إميل دوركايم، قو �� (((
لإ�سكندرية، 1988م، ط2، من �ص 205-191.
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يجب تحليل البنية الثقافية ال�سائدة للمجتمع؛ للتعرف على مراكز قوتها و�أطراف 
�ضعفها �إذا ما �أردنا التحكم في ظاهرة ما، �أو تغيير عادة �أو �إ�صلاح �شعيرة، وقد طبق 

ذلك المنحى في مقلااته الإ�صلاحية في ميادين التربية والأخلاق والاجتماع.

له  الموافقة  الآراء  بين  والموازنة  المقابلة  في  براعته  كله  ذلك  �إلى  �أ�ضف 
والمغايرة، تلك التي حر�ص على �إيرادها بمنحى محايد بعيد عن حمية التع�صب 

وراديكالية الأحكام.

ال�شيخ م�صطفى  ب�أن  نقرر  ال�صواب عندما  �أنه لا يجانبنا  و�أعتقد 
الأركولوجي  والمنحى  البنيوي  المنهج  تطبيق  في  ال�سبق  له  كان  الرازق  عبد 
التحفيري وذلك في درا�سته للأفكار والأن�ساق والمذاهب والاتجاهات والت�صورات 
والر�ؤى، ويبدو ذلك في تتبعه ال�سياقات المتداخلة مع الفكرة المركزية من حيث 
بدايتها ومراحل تطورها في ع�صره، والوقوف على الحقول المعرفية المتباينة التي 
الثقافية  الحقب  المركزية في  الفكرة  �أ�صول  عن  لينقب  يعود  ثم  بالفكرة،  ت�أثرت 

ال�سابقة، متتبعًا قوة نفوذها ومقوماتها وبواعثها وال�سلطات الم�ؤيدة والمقاومة لها.

***

�أما عن �أثر هذا الكتاب في ع�صره والكتابات المعا�صرة فهذا من الأمور 
الكتاب  ق�اضيا  تناولوا  الذين  تلاميذه  معظم  �صرح  فقد  �إنكارها،  يمكن  لا  التي 
بالتطوير والتو�سع والتحديث، �أن محا�ضرات �أ�ستاذهم م�صطفى عبد الرازق كانت 
الدافع الأول لتناولهم هذه الق�اضيا، و�أن نهجه هو الدرب الذي �ساروا عليه. ومن 
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�أهم الكتب التي ت�أثرت ت�أثرًا مبا�شرًا بما ورد من �أفكار ور�ؤى في الكتاب:

بين  النزاع  و)ق�صة  والإ�سلام(  الم�سيحية  في  الديني  الا�ضطهاد  )ق�صة 
البهي،  الإن�سانية( لمحمد  الطويل، و)الدين والح�اضرة  لتوفيق  والفل�سفة(  الدين 
و)الإ�سلام دين الهداية والإ�صلاح( لمحمد فريد وجدي، و)الإ�سلام بين �أم�سه 
وغده( لمحمود قا�سم، و)المدنية الإ�سلامية و�أثرها في الح�اضرة الأوروبية( ل�سعيد 
عبد الفتاح عا�شور، و)الحريات العامة في الإ�سلام( لعلي �شحاتة فاروق، و)الجواب 
الإلهي( لنديم الج�سر، و)الإن�سان والقيم في الت�صور الإ�سلامي( لمحمود حمدي 
جمود(  لا  انطلاق  و)الإ�سلام  الحوماني،  علي  لمحمد  وتمدين(  و)دين  زقزوق، 
ال�سنهوري،  فرج  �أحمد  الدين( لمحمد  �إلى  المجتمع  و)حاجة  الرافعي،  لم�صطفى 

و)عظمة الإ�سلام( و)روح الإ�سلام( لمحمد عطية الإبرا�شي.

وقد �صدق العقاد في و�صفه مكانة ال�شيخ و�أثر كتبه، لي�س في معا�صريه 
م�ؤلفاته  في  »كان  بقوله:  وذلك  المتعاقبة  الأجيال  �إلى  ذلك  امتد  بل  فح�سب، 
قارئه من  �إلى  قارئه؛ ويخيل  ر�أيه على  يقحم  �أن  نف�سه، ولا يحاول  �إبراز  يتجنب 
وهو في  يتجاوزها،  ولا  وال�شواهد  بالن�صو�ص  يقنع  الم�ؤلف  �أن  الخطة  هذه  التزامه 
الواقع غير الحقيقة؛ لأن �أمانته في عر�ض الن�صو�ص وال�شواهد لم تكن لتحجب 
العار�ض، ولا لتخفي منحاه ونتيجة بحثه... فلي�س يخفى على �أحد قر�أ كتبه مدى 
واللغات  العربية  باللغة  الإ�سلامية  الفل�سفة  مراجع  على  الوا�سع  الاطلاع  ذلك 
الأوروبية، ولا مدى الخدمة القيمة التي �أ�سداها �إلى تلك الفل�سفة بتوجيه العقول 
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�إليها، وتعميم العناية بها، وال�سهر على تجديدها وتنظيمها، ولا مدى الفائدة التي 
ا�ستفادها منها مريدوه وقرا�ؤه؛ ف�إن هذا كله �أبرز من �أن يطويه كتمان، �أو يحجبه 

�إخفاء«))).

 هذا هو خطاب م�صطفى عبد الرازق الذي نقدم له، فكر ديني ي�ؤاخي بين 
القديم والجديد والوحي والعلم والأخلاق والمدنية، و�إ�سلام يت�سع لكل الأغيار، 
لا مكان فيه للتع�صب ولا للعنف ولا للتلاعب بكلام الله وتزييف الحقائق با�سمه 
والكذب على نبيه. تلك هي دعوتي للقراءة راجيًا �أن يعي �شبيبتنا الثائرون تلك 

القيم الروحية والأ�س�س ال�شرعية والنهوج العقلية التي يحملها هذا الكتاب.

لقاهرة، د.ت، �ص360-357. لعامة للكتاب،  لهيئة  لعقاد، دين وفن وفل�سفة،  )))  محمود عبا�س 
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بيبلوجرافيا �أعمال م�صطفى عبد الرازق:

القطع ال�صغير، وقد ظهرت طبعته  ويقع في 160 �صفحة من  • �البهاء زهير: 
زهير  البهاء  ق�اصئد  بع�ض  الم�ؤلف  فيه  تناول  وقد  1936م،  عام  الأولى 
بالنقد والتحليل، ويحوي ق�سمين: �أولهما تناول فيه حياة ال�اشعر وع�صره 
ات�سم  ومكانته الأدبية و�أ�سلوبه، وثانيهما تناول فيه نماذج من �شعره الذي 
برقة الأ�سلوب، على عك�س ما عرف في ع�صره من الاهتمام بالتن�سيق في 

التعبير والعناية بالمح�سنات البديعية والإغراب اللفظي.

• �تمهيد لتاريخ الفل�سفة الإ�سلامية: ويقع في 350 �صفحة من القطع الكبير، وقد 
ظهرت طبعته الأولى عام 1944م عن لجنة الت�أليف والترجمة والن�شر، ثم 
ظهرت طبعته الثانية عام 1959م عن لجنة الت�أليف والترجمة والن�شر �أي�ضًا، 
ثم ظهرت ثلاث طبعات م�صورة عن الأ�صل حتى عام 1966م، وي�شتمل 
الفل�سفة في  ق�سم  الم�ؤلف على طلبة  �ألقاها  التي  المحا�ضرات  الكتاب على 
و�ضميمة، نجح  بابين  ويحوي  عامي 1927-1940م،  بين  الم�صرية  الجامعة 
الإ�سلامي،  الفل�سفي  الفكر  تطور  على  ال�ضوء  �إلقاء  في  الكاتب  خلالهما 
الم�ست�شرقين حياله، ومحددًا مباحث  �آراء  ومنابعه، ومقومًا  روافده  مو�ضحًا 

الفل�سفة الإ�سلامية والأطوار التي مرت بها.
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• �الإمام ال�شافعي: ويقع في 127 �صفحة من القطع المتو�سط، وقد ظهرت طبعته 
الأولى عام 1945م �ضمن �سل�سلة �أعلام الإ�سلام عن دار �إحياء الكتب 
مجموعة  عن  عبارة  وهو  الإ�سلامية،  المعارف  دائرة  ترجمة  ولجنة  العربية 
مقلاات ن�شرها الم�ؤلف في مجلة الر�سالة، من عام1933م -1934م، وتعد 
وي�شتمل  بفرن�سا،  )ليون(  لجامعة  �أعدها  التي  الدكتوراه  لر�سالة  ملخ�صًا 
الكتاب على ثلاثة مباحث: تناول في �أولها ن�ش�أة الإمام ال�اشفعي و�سيرته، 
وفي الثاني تناول الفقيه الم�صري الليث بن �سعد، وخ�ص الثالث بالحديث 

عن الجانب الإ�صلاحي والديني في فكر الأ�ستاذ الإمام.

• �الدين والوحي والإ�سلام: وتقع طبعته الأولى في 106 �صفحات من القطع 
المتو�سط، وقد ظهرت طبعته الأولى في عام 1945م عن الجمعية الفل�سفية 
لق�صور  العامة  الهيئة  عن  1997م  عام  الثانية  طبعته  وظهرت  الم�صرية، 
الثقافة، وي�شتمل على ثلاثة �أبحاث: تناول في �أولها الدين وذلك في ثلاثة 
ببيروت  الأمريكية  الجامعة  في  �ألقاها  التي  المحا�ضرات  ن�ص  وهي  ف�صول 
ون�شرتها مجلة الهلال عام 1932م، وثانيها تناول فيه الوحي في ف�صلين، 
وثالثها خ�صه للحديث عن الإ�سلام، وذلك في ف�صلين، وهو ن�ص التعليق 
ا  الذي كتبه في دائرة المعارف الإ�سلامية في طبعتها العربية عام 1933م ردًّ

على الم�ست�شرق )ت و �أرنولد(.

• �فيل�سوف العرب والمعلم الثاني: ويقع في 127 �صفحة من القطع المتو�سط، 
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العربية،  الكتب  �إحياء  دار  عن  1945م  عام  الأولى  طبعته  ظهرت  وقد 
الثاني  المعلم  الكندي،  العرب  )فيل�سوف  �أبحاث:  على خم�سة  وي�شتمل 
و�شيخ  الهيثم،  ابن  العرب  بطليمو�س  المتنبي،  الحكيم  ال�اشعر  الفارابي، 
الإ�سلام ابن تيمية(، وقد ن�شرت هذه المباحث منفردة على �صفحات مجلة 
كلية الآداب، وال�سيا�سة الأ�سبوعية، والأزهر، والكتاب التذكاري عن ابن 

الهيثم.

• �محمد عبده: ويقع في 132 �صفحة من القطع المتو�سط، وقد ظهرت طبعته 
الأولى عام 1946م، وظهرت له طبعة ثانية عام 1997م عن المجل�س الأعلى 
للثقافة، وهو عبارة عن مجموعة محا�ضرات �ألقاها ال�شيخ في جامعة ال�شعب 
عن الأ�ستاذ الإمام عام 1917م، وقام بجمعها تلميذه محمد عثمان نجاتي، 

وي�شتمل الكتاب على �سبع محا�ضرات.

• �من �آثار م�صطفى عبد الرازق: ويقع في 502 �صفحة من القطع الكبير، وقد 
�أولاهما  بمقدمتين:  المعارف،  دار  عن  1957م  عام  الأولى  طبعته  ظهرت 
ل�شقيقه علي عبد الرازق الذي قام بجمع ما في الكتاب من �آثار، وثانيتهما 

ل�صديقه طه ح�سين، وي�شتمل الكتاب على:

�صفحات من �سفر الحياة، وهي �ست ع�شرة مقالة كتبها في مجلة الجريدة. 	-

نقد لكتاب الواجب، في �ست مقلاات ن�شرت في مجلة الجريدة. 	-
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مقلاات ال�سفر، وهي �ست وت�سعون مقالة ن�شرت بمجلة ال�سفور. 	-

مذكرات م�سافر، ن�شرت في مجلة ال�سيا�سة في ثلاث وع�شرين مقالة. 	-

مذكرات مقيم، ن�شرت في مجلة ال�سيا�سة في اثنتي ع�شرة مقالة. 	-

بداية ال�سنة الهجرية، مجلة ال�سيا�سة. 	-

ت�أبين ال�شيخ المكباتي، مجلة ال�سيا�سة. 	-

في حفلة الرابطة ال�شرقية، مجلة ال�سيا�سة. 	-

عيد ال�سيا�سة الأ�سبوعية مجلة ال�سيا�سة. 	-

مثل:  الدوريات،  من  العديد  في  المقلاات  هذه  من  بع�ض  ن�شر  �أعاد  وقد 
»مجلتي« و»الزهور«، وقام ال�صديق العزيز الدكتور �أحمد زكريا ال�شلق بن�شر 
مذكرات ال�شيخ الفزاري تحت عنوان »ال�شيخ م�صطفى عبد الرازق ومذكراته 
العامة  الم�صرية  الهيئة  عام 2006م، عن  وذلك  العمامة«  م�ستنير تحت  عقل 

للكتاب بتقديم موجز عن حياة ال�شيخ.

المتو�سط، وقد ظهرت  القطع  • �الإ�سلام والت�صوف: ويقع في 78 �صفحة من 
ق�سمين:  على  وي�شتمل  ال�شعب،  دار  عن  1962م  عام  الأولى  طبعته 
�أولهما ن�ص بحث )ما�سينيون( عن الت�صوف الذي ن�شر في دائرة المعارف 
الإ�سلامية، وثانيهما تعليق الم�ؤلف على هذه المادة، وا�شتمل التعليق على 
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خم�سة مباحث، هي: )ن�ش�أة كلمة �صوفي ومت�صوف و�أ�صلهما، الت�صوف وما 
مر به من �أدوار، الولاية و�صلتها بالت�صوف وكرامات الأولياء، نبوة الن�ساء 
بع�ضها على �شكل مقلاات متفرقة  ن�شر  العدوية(. وقد  ورابعة  وولايتهن، 
في »مجلة المعرفة« و»الأهرام« و»ال�سيا�سة الأ�سبوعية«، وقام بتقديم الكتاب 

�إبراهيم زكي خور�شيد.

• ��أ�شتات مجمعة: ويقع في نحو 425 �صفحة من القطع الكبير، وقد ظهرت 
طبعته الأولى عام 2013 عن دار الهداية، وينق�سم �إلى ثلاثة �أق�سام: �أولها 
جمع فيه بع�ض �أبحاثه، وثانيها مقدماته لكتب �أ�صدقائه وتلاميذه، وثالثها 

مقلااته. وقام بجمعها وتقديمها د. ع�صمت ن�اصر.

ال�شيخ  مكتبة  طالع في  �أنه  الخطيب  الكريم  عبد  �صديقه  �صرح  • �مذكراتي: 
مذكراته بخط يده، وهي غير تلك التي ن�شرها م�صطفى عبد الرازق تحت 
عنوان »مذكرات ال�شيخ الفزاري«، ولم تزل المخطوطة محفوظة في مكتبة 
الأ�سرة، وقد حاول كاتب هذه ال�سطور الات�اصل مرارًا بالأ�ستاذة الدكتورة 
رف�ض  ولكن جميعهم  بنجليه،  وكذا  وفاتها،  قبل  الرازق  عبد  علي  �سعاد 
ن�شرها، بحجة �أن بها كثيًرا من الم�سكوت عنه، ووعدوا ب�أنهم �سوف يدفعون 

بها �إلى المطبعة بعد حذف ما يجب حذفه.

 ترجماته: 

المقتطف  الفرن�سية،  من  )1888-1955م(  ح�سين  قدرية  ملكي،  - �طيف 



94 94
ع�صمت ن�صـار

�صيغت  الم�صري،  التاريخ  في  �أدبية  �سياحة  عن  عبارة  والكتيب  1920م، 
في قالب ق�ص�صي يجمع بين الواقع والخيال الأ�سطوري، ك�شفت فيه قدرية 
ح�سين عن عظمة المر�أة الم�صرية ومكانتها في الدولة، ثم انتقلت الكاتبة �إلى 
الفكرة  وتدور  الدر.  �شجرة  الملكة  مناقب  فا�ستلهمت  الإ�سلامي  التاريخ 
ال�سيا�سة  ميدان  في  المر�أة  لم�اشركة  م�ستترة  دعوة  حول  للكتيب  الرئي�سية 
يقع  الميدان. والكتيب  الأدبية في هذا  الإرها�اصت  باكورة  والحكم، ولعلها 
في 63 �صفحة من القطع ال�صغير، وقد تجلت عبقرية المترجم في دقة التعريب 
البلاغة  عبق  الفرن�سي  الن�ص  على  �أ�اضفت  ر�شيقة  لغوية  بنية  خلال  من 

الأ�سلوبية في التعبير.

برنار  �صديقه  مع  بلاا�شتراك  الفرن�سية  �إلى  عبده،  لمحمد  التوحيد  - �ر�سالة 
مي�شيل، باري�س 1925م.

Michel, risalah: Cheikh Mohammad Abdou : rissalat al Tawhid, B.

Michel et le Cheikh Moustapha Abdel Razik. Paris 1925.

مع مقدمة عن الأ�ستاذ الإمام وفل�سفته ومدر�سته. 



�صفحة الغلاف الداخلي لآخر طبعة للكتاب �صدرت في حياة الم�ؤلف

             



   



طُبِع لأول مرة في عام  ) 1364 هـ/ 1945 م( 

م�صطفى عبد الرازق 

ت�أليف

الدين والوحي والإسلام 





ويرتبط  بع�ضًا،  بع�ضها  يكمل  مو�ضوعات  ثلاثة  الكتاب  هذا  في  عالجنا 
ف�أولها بحث في  والإ�سلام.  والوحي  الدين  الارتباط، وهي  �أوثق  ببع�ض  بع�ضها 
حقيقة الدين على العموم؛ وثانيها تف�سير لظاهرة هامة �اصحبت معظم الأديان 
على  القائم  للدين  تو�ضيح  وثالثها  الوحي؛  ظاهرة  وهي  ن�ش�أتها  عليها  وتوقفت 

الوحي بمثالٍ عالٍ من �أمثلته وهو الإ�سلام. 

وقد عر�ضنا في المو�ضوع الأول لثلاثة مباحث: �أحدها في العلاقة بين العلم 
والدين؛ وثانيها في تحديد الدين وبيان �أ�صله في نظر الباحثين من الفرنجة )بداية 
الاهتمام بهذا البحث و�صلة ذلك بتكون علم اللغات، معاني الكلمة الأوروبية 
الدالة على الدين و�أ�صل مادتها اللاتيني، مذاهب علماء النف�س ومذاهب علماء 
العلماء في  للدين، حيرة  المختلفة  التعاريف  مناق�شة  الدين،  �أ�صل  الاجتماع في 
تعريف الدين ودلالتها(؛ وثالثها في الدين في النظر الإ�سلامي )�أ�صل مادة الدين 
لكلمة دين،  ال�شرعي  المعنى  القر�آن،  ل�اسن  الدين في  المختلفة،  اللغوية  ومعانيها 

الدين عند الفلا�سفة الإ�سلاميين والفرق بين الدين والفل�سفة(. 

مصطفى عبد الرازق
مقدمة
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وعر�ضنا في المو�ضوع الثاني لمبحثين: �أحدهما في المعاني المختلفة لكلمة 
ظاهرة  تف�سير  في  النظريات  �أهم  وثانيهما  وال�سنة؛  والقر�آن  اللغة  في  »الوحي« 
الوحي )مذاهب المتكلمين، مذهب الفل�سفة الإ�سلامية، ر�أي ال�صوفية، مذهب 

ابن خلدون، �آراء الم�سلمين في الع�صور الحالية(. 

و�أما المو�ضوع الثالث فقد عر�ضنا في ق�سمه الأول للنظريات المختلفة في 
العلاقة بين المعنى اللغوي والمعنى ال�شرعي لكلمة »�إ�سلام«؛ وب�سطنا في ق�سمه 

الثاني ر�أينا في هذا المو�ضوع.
21 ذي القعدة �سنة 1364هـ 

27 �أكتوبر �سنة 1945م
م�صطفى عبد الرازق



الـديـن





يقرر العلامة الفرن�سي �إميل بوترو Emile Boutroux »�أن �أمر العلاقات 
بين الدين والعلم، حين يراقب في ثنايا التاريخ، يثير �أ�شد العجب. ف�إنه على الرغم 
�أعاظم المفكرين  من ت�اصلح الدين والعلم مرة بعد مرة، وعلى الرغم من جهود 
ا، لم يبرح العلم والدين قائمين  التي بذلوها ملحين في حل هذا الم�شكل حلًا عقليًّ
على قدم الكفاح، ولم ينقطع بينهما �صراع يريد به كل منهما �أن يدمر �اصحبه لا 
�أن يغلبه فح�سب. على �أن هذين النظامين لا يزالان قائمين. ولم يكن مجديًا �أن 
تحاول العقائد الدينية ت�سخير العلم؛ فقد تحرر العلم من هذا الرق. وك�أنما انعك�ست 
الآية منذ ذاك، و�أخذ العلم ينذر بفناء الأديان. ولكن الأديان ظلت را�سخة و�شهد 

بما فيها من قوة الحياة عنف ال�صراع«))).  

ول�سنا نريد �أن نعر�ض لتاريخ العلاقات بين الدين والعلم على مر الع�صور، 
وما تناوبها من �سلام وحرب، ف�إن ذلك بحث يطول، ولي�س هو مما ق�صدنا �إليه في 
هذا الكتاب على �أنه قد يكون غير خلو من المنا�سبة لغر�ضنا �أن نذكر ما كتبه �إميل 

(1) Emile Boutroux: Science et Religion; Paris, Flamarion, 1922, p. p. 341, 342. 

تمهيد في العلاقة بين العلم والدين
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بوترو عن موقف العلم والدين في �أيامنا هذه �إذ يقول: 

»لي�س الت�اصدم الآن فيما يظهر بين الدين والعلم باعتبارهما مذهبين، بل 
�أن يكون بين الروح العلمي والروح الديني. فلي�س يعني العالم  �أدنى  الت�اصدم 
�أن يكون ما جاء في الدين من عقائد متفقًا مع نتائج العلم. لأن الأ�اس�س الذي 
يعتمد عليه الدين فيما يجيء به يختلف عن الأ�اس�س الذي يعتمد عليه العلم، 
بها  يتقيد  �أن  �أي يجب  بها،  الإيمان  عقائد يجب  �أنها  على  م�اسئله  يقدّم  فالدين 
العقل والوجدان، ويعر�ضها في �صورة تدل على ات�اصل الإن�اسن بنوع من الأ�شياء 
يعجز علمنا الطبيعي عن �إدراكه؛ وفي ذلك ما يجعل العالم - �إن لم يرف�ض هذه 
الم�اسئل نف�سها - يرف�ض الأ�سلوب الذي ي�سلكه المتدين في الأخذ بها، والمتدين 
مثبتة  بل  العملية مف�سرة  و�أحكامه  �إذا وجد جميع عقائده وعواطفه  ناحيته  من 
بالعلم يكون حينئذ �أبعد �شيء عن م�اسلمة العلم؛ ف�إن هذه ال��شؤون �إذا �شرحت 

على هذا الوجه فقدت كل خوا�صها الدينية« ))). 

(1) Ibid, 344.  



الفصل الأول

تحديد الدين وبيان �أ�صله
في نظر الباحثين من الفرنجة





ندع هذا ال�صراع وتاريخه لنتجه �إلى ناحية �أخرى من نواحي الأبحاث 
تعريف  ناحية  وهي  درا�ستها،  �إلى  نق�صد  التي  هي  الأديان،  في  الحديثة  العلمية 

الدين. 

والمراد بتعريف الدين تعيين الخ�اصئ�ص التي لابد لكل دين منها، والتي 
ارتباط  �أ�شد  مرتبط  الدين  تعريف  في  والبحث  بها.  �إلا  دينًا  الدين  ي�سمى  لا 
العنا�صر  هي  ال�شيء  حقيقة  ف�إن  الأولى؛  وجرثومته  الدين  �أ�صل  في  بالبحث 
المكونة له في �أب�سط مظاهره. وقد نه�ضت همم العلماء لهذا البحث منذ نحو قرن 
من الزمان. ذلك �أنه قد تكون في القرن التا�سع ع�شر علم اللغات، و�أدى تعاون 
الباحثين في �أل�سنة الب�شر منذ �أحدث �أدوارها �إلى �أقدمها، �أي دور التكون الأولّي 
للغة، �إلى معرفة العنا�صر الم�ؤلفة للغات الإن�اسنية. هنالك ر�أى الباحثون �أنه يمكن 
ا كان ذلك الفكر �أم  على هذا المثال �إدراك عنا�صر الفكر الإن�اسني وجراثيمه دينيًّ
غير ديني. �أما ما وراء التكون الأول للغة فهو لا يت�صل بتاريخ الإن�اسن، و�إن كان 
�أولًا وبالذات مفكر،  ب�أن الإن�اسن هو  مما يهم الباحث في طبائع الأج�اسم. ذلك 

بداية الاهتمـــام بهذا البحث
و�صلة ذلك بتكون علم اللغات

-1-
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واللغة �أول مظهر من مظاهر تفكيره الديني وغيره. وفي ذلك يقول »ماك�س مولر«: 

�أن كل جديد فيه فهو  الل�اسن من  �أن يقال في الدين ما قيل في  »يمكن 

كله  دين  قط  يوجد  لم  العالم  بداية  منذ  و�أنه  جديد،  فهو  فيه  قديم  وكل  قديم، 
�إلى  الإن�اسنية  تاريخ  �سمونا في  مهما  وجراثيمه  الدين  عنا�صر  لنجد  و�إنا  مبتدع. 
�أبعد مدى م�ستطاع. وتاريخ الدين كتاريخ اللغة يرينا في كل مكان �ألواناً متتابعة 

من الت�أليف الم�ستحدث بين عنا�صر �أ�صلية قديمة«. 

ثم يقول:»و�إني لأ�شك في �أن يكون قد �آن الأوان لو�ضع خطة ثابتة لعلم 
الدين كالخطة التي و�ضعت لعلم اللغة«))). 

و�إذا لم يكن تم و�ضع هذه الخطة لعلم الدين لعهد »ماك�س مولر« في �أواخر 
القرن التا�سع ع�شر، ف�إن علم الدين لما يقم �إلى اليوم على خطة ثابتة. 

تاريخ الأديان لا تزال متوا�صلة في تعرف  الباحثين في  �أن جهود  وعلى 
يزال  ولا  المناطقة.  تعبير  حد  على  مانع  جامع  له  تعريف  وو�ضع  الدين،  �أ�صل 
كالتي  �أن�اسب  �شجرة  للأديان  ي�ضعوا  �أن  يحاولون  الما�ضي  القرن  منذ  الباحثون 

و�ضعوها للغات.

 

(1)  Max Müller : Essais sur l’Histoire des Religions. 



ومما ا�ستعانوا به على مق�صدهم تعرف �أ�صل المادة التي تدل على »دين« 
وتتبع المعاني المعروفة لكلمة »دين«  نف�سها. 

والكلمة التي تقابل عند الأمم الأوروبية لفظ »دين«  العربي هي »رلـچـيون 
Religion«  المقتب�سة من اللغة اللاتينية. وقد اختلفوا في مبد�أ الا�شتقاق ل�صيغة 

�أن �أكثر المتقدمين يردها �إلى مادة تفيد معنى  »رلـچـيو« Religio اللاتينية. على 

الربط ال�اشمل لربط النا�س ببع�ض الأعمال من جهة التزامهم لها وفر�ضها عليهم، 
مت�أخري  بع�ض  يحاول  بل  بالآلهة،  الب�شر  ولربط  ببع�ض،  بع�ضهم  النا�س  ولربط 
مع  هذا  كالجمع.  �إليه  وما  الربط  لمعنى  �اشملًا  الكلمة  م�أخذ  يجعل  �أن  العلماء 

اختلاف الأقاويل في اللفظ الأول الذي هو م�صدر الا�شتقاق. 

على  ا�ستعملااتها  غالب  في  تدل  اللاتينية    Religio »رلـچـيو«   وكلمة 
  »Religion  معنى ال�شعور بحق الآلهة مع الخ�شية والإجلال. �أما كلمة »رلـچـيون

الحديثة فتطلق على معان ثلاثة: 

معاني الكلمة الأوروبية الدالة على الدين 
و�أ�صل المادة اللاتيني

-2-
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نظام اجتماعي لطائفة من النا�س، ي�ؤلف بينها �إقامة �شعائر موقوتة، وتعبد  	-1
ب�أمر هو الكمال الذاتي المطلق، و�إيمان بات�اصل  ببع�ض ال�صلوات، و�إيمان 
الإن�اسن بقوة روحانية �أ�سمى منه حالّة في الكون، �أو متعددة، �أو هي الله 

الواحد. 

عادية  �أعمال  ومن  وعقائد  عواطف  من  م�ؤلفة  بال�شخ�ص  خا�صة  حالة  	-2
تتعلق بالله. 

احترام في خ�شوع لقانونٍ �أو عادة �أو عاطفة. ولعل هذا المعنى الأخير هو  	-3
�أقدم هذه المعاني. 

اللفظ  يدل  �أن  الغالب  ف�إن  تحليلها،  لي�سهل  المعاني  هذه  ف�صلت  ولئن 
الثاني  المعنى  وغلبة  الأحوال،  بع�ض  الأول في  المعنى  غلبة  مع  عليها مجتمعة، 

�أحياناً. 



علم  مو�ضوع  من  يجعله  معنى  المتعارفة  الدين  معاني  من  �أن  ر�أينا  وقد 
الاجتماع، ومعنى يرده �إلى علم النف�س. 

�أما الذين در�سوا �أ�صل الدين من الوجهة »الب�سيكولوچـية« فقد ذهبوا 
في  المغروز  الإدراك  من  تتولد  الدين  جرثومة  �أن  يرى  من  فمنهم  قددًا:  طرائق 
فطرة الإن�اسن للعلية والمعلولية بين الأ�شياء؛ ومنهم من يجعل �أ�صل الدين �شعور 
الإن�اسن ب�أنه تابع لغيره ولي�س م�ستقلًا؛ ومنهم من يرد �أ�صل الدين �إلى ما يلقى 
في روع الإن�اسن بالفطرة من وجود لا يتناهى؛ ومنهم من يرى �أن الدين ينبعث 
من نزوع �إلى الزهادة في الدنيا. ويقول بع�ض علماء النف�س: �إن هذا الحدث من 
�أحداث الحياة )الب�سيكولوچـية( لي�س ب�سيطًا يمكن رده �إلى �سبب واحد ب�سيط 

من هذه الأ�سباب. 

العاطفة  معنى  من  يخلو  لا  الدين  �أن  يرون  فهم  الاجتماع  علماء  و�أما 
الأمر  ينتهي  بل  الجماعة،  ب��شؤون  الات�اصل  من  �أي�ضًا  يخلو  لا  ولكنه  النف�سية، 
ال�صبغة  اعتبار  �إلى  و�أ�صولها  الأديان  تاريخ  في  الباحثين  الاجتماعيين  بالعلماء 

الاجتماعية في الدين �أقوى و�أر�سخ من كل �صبغة �سواها. 

مذاهب علماء النف�س ومذاهب الاجتماعيين

 في �أ�صل الدين

-3-





وقد ذكر العالم الاجتماعي »دوركايم Durkheim« في كتابه »ال�صور الأولى 
تعريفات   »Les Formes Elémentaires de la Vie Religieuse الدينية  للحياة 
مختلفة للدين، ثم عر�ض لنقدها، وذكر بعد ذلك تعريفًا يراه هو جامعًا مانعًا لا 

يرد عليه اعترا�ض. 

فمن المعاني التي جرى الأمر على اعتبارها خا�صة مميزة لكل ما هو ديني 
معنى يجعل الدين مرادفًا لما وراء العقل. ويعنون بما وراء العقل كل الأ�شياء التي 
 Mystère ou ت�سمو عن متناول �إدراكنا، �أي عالم الغيب الذي لا يدرك ولا يعقل
inconnaissable فالدين هو نوع من الإدراك لما يفوت العلم وينقطع دونه العقل. 

.»Max Müller و»ماك�س مولر »Spencer وممن يرى ذلك الر�أي »�سبن�سر

ولا ير�ضى دوركايم عن هذا التعريف. ف�إن �أمر الغيب المتعالي عن العقول 
هو من غير �شك ذو �أثر عظيم في بع�ض الأديان؛ لكن هذا الأثر يتفاوت في �أدوار 
التاريخ الديني. فقد وجدت ع�صور ت�ضاءلت فيها هذه الفكرة، وكان التوفيق بين 
العقائد الدينية وبين العلم والفل�سفة غير ع�سير، كما ح�صل في �أوروبا في القرن 
ال�اسبع ع�شر مثلًا. وعلى كل حال ف�إن من المحقق �أن معنى الغيب الذي لا يعقل 

التعاريف المختلفة للدين ونقدها
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ا، ولا مركوزًا في طبع الإن�اسن، ولم يظهر في تاريخ الأديان �إلا منذ عهد  لي�س فطريًّ
�أديان الأمم ال�اسذجة، بل لا نجده في بع�ض  حديث. من �أجل ذلك لا نجده في 
الأديان الراقية. ف�إذا �أخذناه في تعريف الدين خرج من الحد �أكثر �أفراد المعرف؛ 

فلم يكن التعريف �اشملًا كاملًا. 

فعل  كما  للطبيعة  بالخارق  الدين  يميز  ب�أن  كذلك  دوركايم  ير�ضى  ولا 
ت�صور  ي�ستدعي  نفهمه  كما  للطبيعة  الخارق  ت�صور  ف�إن   .»Brunetière »برونتيير 
مقابله �أي الطبيعي. فما يكون لنا �أن نقول في �أمر �إنه خارق للطبيعة حتى يكون لنا 
ا، بمعنى �أن ��شؤون الكون مرتبطة فيما بينها  من قبل �شعور ب�أن للأ�شياء نظامًا طبيعيًّ
بروابط �ضرورية ت�سمى »نوامي�س«. وهذا ال�شعور هو وليد الأم�س؛ على حين �أن 
الدين �أقدم نظام عرفه الإن�اسن. فلا يعقل �إذًا �أن يكون الدين قد قام على الخارق 

للطبيعة، ولا �أن يكون الخارق للطبيعة هو المميز للدين مما عداه. 

الألوهية.  وهو:  به  الدين  فوا  يعرِّ �أن  حاولوا  من  كثر  �آخر  معنى  وهناك 
فالدين في ر�أي بع�ضهم هو �ضبط الحياة الإن�اسنية عن طريق ال�شعور برابطة ت�صل 
بين الروح الإن�اسني وروح غيبي يعترف الب�شر ب�سلطانه على العالم كله وعليهم 

مع �شعورهم بات�اصلهم به. 

اعتبرت  �إذا  ف�إنه  �أي�ضًا.  بمقبول  لي�س  التعريف  هذا  �أن  دوركايم  ويرى 
ف�أرواح  بالبداهة:  دينية  �أمور هي  التعريف  من  ال�ضيق خرجت  بمعناها  الألوهية 
الخيال  الكون  بها  يملأ  التي  والمراتب  الأنواع  المتعددة  الأخر  والأرواح  الأموات 
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الديني في كثير من الأمم هي دائمًا مو�ضع لمنا�سك، بل قد تكون �أحياناً مو�ضعًا 
لاحتفلاات تعبدية مو�سمية. وهي على ذلك لي�ست �آلهة بالمعنى الحقيقي. 

عبارة  فو�ضع  �اشملًا  التعريف  هذا  يجعل  �أن  العلماء  بع�ض  حاول  وقد 
بموجودات  الإيمان  هو:  فالدين على هذا  »�إله«.  لفظ  روحانية« مكان  »موجودات 

قدرة  لها  دراكة  الروحانية موجودات  الموجودات  نفهم من  �أن  وينبغي  روحانية. 
تعلو على قدرة الب�شر. 

لنا  يبد  مهما  �أنه  ويرى  كذلك،  التعريف  هذا  عن  دوركايم  ير�ضى  ولا 
وا�ضحًا لما وقر في نفو�سنا من �أثر التربية الدينية، ف�إن هناك �أمورًا لا ينطبق عليها، 
�أنه  ناق�ص غير �اشمل. وذلك  �أنها لا تخرج عن دائرة الدين. فهذا التعريف  مع 
توجد �أديان عظيمة خلو من فكرة »الله« ومن فكرة الكائنات الروحانية كما ي�شهد 
بذلك دين البوذية القديم ال�صحيح. فالبوذية لا ت�ؤمن ب�إله يخ�ضع ل�سلطانه الب�شر. 
ومهما قيل في �أمر �ألوهية »بوذا«، ف�إن هذا الت�أليه مت�أخر عما هو في الحقيقة �أ�صل 

الديانة البوذية. 

�أما التعريف الذي يختاره دوركايم فهو يف�صله على الوجه الآتي:

»تنق�سم الأمور الدينية بطبيعتها �إلى ق�سمين �أ�صليين: عقائد؛ وعبادات. 
فالعقائد هي �ش�أن من ��شؤون الفكر وهي عبارة عن علم؛ �أما العبادات فهي عبارة 

عن �صور خا�صة للعمل. ويميز بين هذين النوعين ما يميز بين العلم والعمل«. 

الف�صل الأول  تحديد الدين وبيان �أ�صله في نظر الباحثين من الفرنجة
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ولا يمكن تعريف العبادات  وتمييزها من �اسئر الأعمال الإن�اسنية وعلى 
الخ�صو�ص الأعمال الخلقية �إلا بطبيعة مو�ضوعها ومتعلقها. والواقع �أن النوامي�س 
نوع  من  ومتعلقها  مو�ضوعها  لكن  العبادات.  كفر�ض  علينا  مفرو�ضة  الخلقية 
العبادات  تعريف  العبادات حتى يمكن  متعلق  تعريف  �إذن من  مختلف. فلابد 
نف�سها. ولما كانت العقائد هي التي تبين لنا هذا المو�ضوع �أو المبد�أ الذي ترجع �إليه 

العبادة فلي�س من الممكن تعريف العبادات حتى تعرف العقائد. 

تحتوي  �اسذجة،  غير  �أم  كانت  �اسذجة  المعروفة،  الدينية  العقائد  وجميع 
على ذاتي م�شترك بينها هو �أن الأ�شياء كلها ظاهرة �أو باطنة على مرتبتين وعلى 
نوعين متقابلين: مقد�س وغير مقد�س. فالمميز للمعنى الديني هو تق�سيم العالم 
يميزها عن غيرها  التي  المحرمة  المقد�سة هي  والأ�شياء  مقد�س.  وغير  مقد�س  �إلى 
ويفردها تعلق النهي بها، بخلاف الأ�شياء التي لي�ست مقد�سة ف�إنها غير محاطة 
العلم بطبائع الأمور المقد�سة وما  الدينية هي  فالعقائد  النواهي.  ب�سياج من هذه 

بينها من روابط والعلم بعلاقاتها بالأمور غير المقد�سة. 

�أما العبادات فهي نظم لل�سلوك تقرر كيف ينبغي للإن�اسن �أن يكون ب�إزاء 
الأ�شياء المقد�سة. 

يكون  فقد  والأرواح  الآلهة  على  مق�صورة  المقد�سة  الأمور  ولي�ست 
التقدي�س ل�صخرة �أو �شجرة �أو بئر �أو بيت �أو غير ذلك. 
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على �أن تعريف الدين بهذا التمييز بين المقد�س وغير المقد�س لي�س وافيًا 
وهما:  بينهما  تفرقة  �إلى  يحتاجان  �أمرين مختلفين  ي�شمل  لأنه  دوركايم؛  نظر  في 
ال�سحر والدين. ف�إن الدين ينفر من ال�سحر نفور ال�سحر من الدين. وال�سحر نزّاع 
�إلى امتهان الأمور المقد�سة، وهو في �أفاعيله يعار�ض الأعمال الدينية. و�إذا لم يكن 

الدين يحرم �أفاعيل ال�سحر ف�إنه ينظر �إليها غالبًا نظرة ازدراء و�إنكار. 

�أما الذي يفرق بين الدين وال�سحر فهو �أن العقائد الدينية على الحقيقة 
هي دائمًا م�شتركة بين جماعة معينة ت�ؤمن بها وتعمل ما ي�اسيرها من العبادات. 
فلي�ست هذه العقائد مقررة محققة بمجرد �إيمان كل فرد من الجماعة بها، بل هي 
�أفرادها  بين  ي�ؤلف  التي  والجماعة  جماعة.  جعلتها  التي  وهي  الجماعة  عقيدة 
�إدراكهم للعالم المقد�س واتحادهم في التعبير عن هذا الإدراك ب�صورة عملية هي ما 

 .)Eglise( (((»ي�سمى »�أهل الملة، �أو الملة

الدين  ب�أن  ي�شعر  وذلك  الطائفة.  معنى  عن  ينف�صل  لا  الدين  فمعنى 
يجب �أن يكون �ش�أناً من ��شؤون الجماعة. 

وبناءً على ما ذكر يكون التعريف الكامل المطرد المنعك�س للدين هو ما 
ي�أتي: 

ف�إن  بلااعتبار،  ويختلفان  ت  بالذ ن  يتحد لملة  و لدين  و قف جـ1 �ص18:  للمو �شرحه  لجرجاني في  ل�سيد  قال  	(((
إنه يجتمع عليها ت�سمى )ملة(«.    أنها تطاع ت�سمى )دينًا(، ومن حيث  ل�شريعة باعتبار 

أن نعربها بكلمة )ملة( وحدها.  أهل ملة( بل قد ي�سوغ لنا  أن نعرب كلمة Eglise هنا بعبارة ) وهذ ي�سوغ لنا  	

الف�صل الأول  تحديد الدين وبيان �أ�صله في نظر الباحثين من الفرنجة
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مميزة  �أي  مقد�سة،  ب�شئون  متعلقة  و�أعمال  عقائد  من  نظام  هو  »الدين 
محرمة، ت�ؤلف من كل من يعتنقونها �أمة ذات وحدة معنوية)))«. 

وقد عر�ض الأ�ستاذ »لالاند« Lalande في كتابه »معجم ا�صطلاحي ونقدي 
للفل�سفة« ))) لمناق�شة دوركايم فقال: »يبدو لي �أنه لا تناق�ض من جهة ال�شكل بين 
تعريف« »برونتيير« للدين وتعريف »دوركايم«؛ ف�إن المقابلة التي يقررها »دوركايم« 
بين المقد�س وغير المقد�س »sacré et non sacré« تطابق ما يقرره »برونتيير« بين 
الطبيعي والخارق للطبيعة Natural et surnaturel.  والواقع: �أن الذي يحقق ماهية 
ا، �أو هو بعبارة �أدق  الدين هو التمييز بين حالتين �أو عالمين مختلفين اختلافًا ذاتيًّ
الإيمان بنوع من الموجودات �أ�سمى من �اسئر الأنواع. ولعل هذا هو ر�أي »�إكيين« 
�إذ يقول: »�أن الذي هو مقوم للدين و�ضروري له في جميع �صوره هو    Euchen

�أنه يجعل في مقابلة العالم الذي يحف بنا موجودًا �آخر �أو نوعًا جديدًا �أرقى من 
�اسئر الأ�شياء و�أن ي�صنف الكون �أ�صنافًا من ممالك مختلفة وعوالم متباينة«. وقد 
يتحقق دين من غير �إيمان بالله كما ي�شهد بذلك دين البوذية القديم ال�صحيح. �أما 
من غير �أثنينية في العالم ولا ا�ست�شراف �إلى نوع من الموجودات مختلف فلا يكون 

لفظ »الدين« �إلا هراء من القول«. 

 Durkheim: Les Formes Elémentaires de la Vie Religieuse, نظر في هذ كله  (((
 Paris 1925 p. p. 31 – 67.

  (2) Vocabulaire Technique et Critique de la Philosophie, Paris 1926. 
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العالم  في  يجعل  بكونه  الدين  يميز  »لالاند«  الأ�ستاذ  �أن  القول  وجملة 
�أثنينية ويرتب العالم مراتب، فتعريفه للدين �أعم من تعريفي »برونتيير« و»دوركايم«. 

والخارق  الطبيعي  معنى  �إن  يقول  �أن  يريد  لا  »لالاند«  الأ�ستاذ  ولعل 
بينهما بما لا  الفرق  المقد�س. فقد �شرح دوركايم  المقد�س وغير  للطبيعة هو معنى 
قائمًا  الدين  اعتبار  المذهبين متحدان في  �أن  يكون غر�ضه  قد  بل  لب�سًا.  يحتمل 
على التفرقة بين �أنواع الموجودات التي ي�شملها الكون لا على وحدتها وت�اشكلها. 

وقد حذف الأ�ستاذ »لالاند« من تعريف الدين قيد الجمع بين طائفة من 
النا�س، وهو القيد الذي زاده »دوركايم« ليخرج ال�سحر. ويظهر من ذلك �أنه لي�س 

بحتم عند »لالاند« �أن تكون الأمور الدينية �ش�أناً من ��شؤون الجماعة. 

العلماء  كل  ولي�س  لل�سحر.  �اشملًا  يكون حينئذ  الدين  �أن  يبقى  لكن 
على ر�أي دوركايم في التفرقة بين الدين وال�سحر. ف�إن الأمم ال�اسذجة قد يختلط 
بين  العداوة  �أما  الدينيين.  الزعماء  هم  فيها  ال�سحرة  يكون  وقد  ب�سحرها  دينها 
ال�سحر والدين التي ذكرها »دوركايم« فلا تن�ش�أ في الأمم حتى تجاوز دور ال�سذاجة. 
على �أن جعل الدين �ش�أناً من ��شؤون الجماعة الذي ح�سبه مخرجًا لل�سحر لي�س 
في الحقيقة مميزًا للدين عن ال�سحر. ف�إن ال�سحر �أي�ضًا مت�صل بالجماعة وقائم على 
عقائدها، كما تدل عليه �أبحاث العلماء في �أمر ال�سحر عند ال�شعوب الا�سترالية. 
وفي ذلك يقول الأ�ستاذان هوبير ومو�س: »�إن ال�اسحر الا�سترالي هو عند نف�سه، 

الف�صل الأول  تحديد الدين وبيان �أ�صله في نظر الباحثين من الفرنجة
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كما هو عند غيره، �إن�اسن ت�صوره الجماعة وت�سوقه �إلى �أداء ما �صورته له«))). 

�أي�ضًا يمكن �أن يكون  وتعريف الدين الذي اختاره الأ�ستاذ »لالاند« هو 
محلًا للمناق�شة؛ ف�إن اعتبار الموجودات كلها لي�ست من نوع واحد ولا في مرتبة 
واحدة، لا يخرج بع�ض مذاهب الفل�سفة ولا بع�ض العلوم التي قد تعترف ب�أن في 
الكون �أنواعًا هي �أ�سمى من �أنواع في طبيعتها من غير �أن يجعلها ذلك دينًا. اللهم 
�إلا �إذا لوحظ في هذا التعريف معنى الإيمان لا الإدراك العلمي، فحينئذ ي�سلم من 

الاعترا�ض وي�صبح �أرجح تعريفات الدين كما هو �أحدثها فيما نعلم. 

  (1) Mélanges d’histoire des Religions, par Hubert et Mauss. 



على �أن هذه الحيرة، حيرة العلماء في تحديد عنا�صر الدين، وهذا الخلاف 
بينهم على و�ضع تعريف يعرب عن حقيقته، كل �أولئك يدل على �أن العلم لم 

يك�شف الحجب عن الدين و�أ�سراره. 

وربما كان من غرور العقل الب�شري �أن يزعم لنف�سه القدرة على هدم بناء 
متين متغلغل الأ�س�س في الفطر الإن�اسنية من قبل �أن يعرف مواد هذا البناء، �أو 

يعرف كيف تم بن�اؤه. 

حيرة العلماء في تعريف الدين ودلالاتها 
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الفصل الثاني

الدين في النظر الإ�سلامي





بع�ضهم  بها  بلغ  »دين«،  للفظ  متعددة  معان  العربية  اللغة  معاجم  في 
ع�شرين معنى �أو تزيد. لكن في هذه المعاني ما هو مولد بع�ضه من بع�ض، وفيها ما 

هو مجازي، وبع�ضها متداخل. 

ومن معاني الدين اللغوية »الملة«، وهو معنى مولد كما ن�ص عليه الراغب 
الأ�صفهاني في كتاب »المفردات في غريب القر�آن« �إذ يقول: »والدين يقال للطاعة 
والانقياد  بالطاعة  اعتبارًا  يقال  لكنه  كالملة.  والدين  لل�شريعة  وا�ستعير  والجزاء، 
لل�شريعة«. فللدين على ر�أيه معنيان لغويان �أ�صليان هما: الطاعة والجزاء، ومعنى 

ال�شريعة م�ستعار من المعنى الأول. 

چ   چ    ڃ   ڃ   ثن  تعالى:  قوله  عند  الني�اسبوري  تف�سير  وفي 
چثم    ]�آل عمران/19[ : »والدين في اللغة الجزاء، ثم الطاعة �سميت دينًا 

لأنها �سبب الجزاء«. 

وفي كليات �أبي البقاء: »وال�شريعة من حيث �إنها يطاع بها ت�سمى دينًا، 
ومن حيث �إنها يجزى بها �أي�ضًا«. 

كلمة »دين« العربية 
�أ�صل هذه المادة ومعانيها المختلفة في ل�سان العرب 
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ويرى ال�شهر�ستاني في كتاب »الملل والنحل« �أن المعاني الأ�صلية لكلمة 
الملة  بمعنى  الدين  يجعل  ثم  والح�اسب،  والجزاء  والانقياد  الطاعة  هي  »دين« 

وال�شريعة متفرعًا من جملة تلك المعاني الثلاثة. 

ويقول الم�ست�شرق »ماكدونالد« Macdonald في الف�صل الذي كتبه عن 
لفظ »دين« في دائرة المعارف الإ�سلامية: »توجد في الحقيقة ثلاث كلمات متباينة 

في ثنايا الخليط من المعاني الذي يح�شده اللغويون للفظ »دين«: 

كلمة �آرامية عبرية بمعنى حكم؛ 	-1

كلمة عربية بمعنى العادة والديدن؛  	-2

وكلمة فار�سية لا �صلة لها بالكلمتين الأوليين تدل على معنى الملة.  	-3

�أ�صيلًا،  ا  �أنه ينكر وجود هذا اللفظ عربيًّ  Vollers ثم نقل عن »فولر�س« 
ويقرر �أن لفظ »دين« الفار�سي كان م�ستعملًا عند العرب قبل الإ�سلام، و�أن كلمة 

»دين« بمعنى العادة �أخذت منه. 

مع  خ�صو�صًا  عربي  غير  لفظًا  »ملة«  بمعنى  »دين«  لفظ  يكون  �أن  وبعيد 
ا بمعنى �آخر في ر�أي »ماكدونالد«. والناظر في  الاعتراف بوجود اللفظ نف�سه عربيًّ
ال�صيغ وفي ت�شعب  العرب في الا�شتقاق منها وتعديد  المادة يجد من تفنن  هذه 

ا�ستعملااتهم لها ما لم تجربه عادتهم في الكلمات المعربة. 
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معنى  من  مولدًا  ا�ستعملًاا  الملة  معنى  في  »الدين«  ا�ستعمال  كان  و�إذا 
هو  الأ�صيل  المعنى  هذا  ب�أن  القائلين  ر�أي  �إلى  �أميل  ل�ست  ف�إنني  للمادة  �أ�صلي 
الطاعة �أو الجزاء �أو هو جملة الطاعة والح�اسب والجزاء. ذلك ب�أن الطاعة ت�ستلزم 
�إله و�شريعة، وكذلك  �أن يكون الدين ذا  �آمرًا مطاعًا و�أمرًا يطاع، فهي ت�ستدعي 
الجزاء والح�اسب ي�ستدعيان مجازيًا محا�سبًا. بيد �أن من �أديان العرب في الجاهلية 
التي ت�سمى في ل�اسنهم »دينًا« من غير �شك ما ينكر الإله القادر وينكر الح�اسب 

والجزاء. وقد �أ�اشر القر�آن �إلى ذلك �إذ يقول:  ثن ڤ  ڤ  ڤ   ڦ      ڦ  ڦ   ڦ  
]الجاثية/24[.  ڇثم  ڇ    ڇ   ڇ      چچ   چ    چ   ڃ   ڃ   ڃڃ   ڄ   ڄ       ڄ   ڄ  
يقول  �أن  الر�سول  �إلى  يطلب  �إذ  دينًا،  العرب  ما كان عليه  ي�سمى  نف�سه  والقر�آن 

للكافرين: ثن ڤ  ڤ  ڦ  ڦثم  ]الكافرون/6[. 

ويلاحظ �أن �أكثر معاجم اللغة العربية تجمع لفظ »دَين« ولفظ »دِين« في 
مقام واحد باعتبار �أنهما من مادة واحدة، بل هما يردان م�صدرين لفعل واحد. 
ولذلك يلوح لي �أن �صيغة »دَين« �أجدر ب�أن تكون �أ�صلًا ل�صيغة »دِين«. ف�إن فَعْلًا 
في العربية �أكثر ا�ستعملًاا من فِعْل و�أدنى �إلى الب�اسطة و�سهولة الا�ستعمال. ويزيد 
�شيء  مدلولاتها على كل  بع�ض  تطلق في  دَيْن  كلمة  �أن  نظري  هذا رجحاناً في 
ين واحد الديون معروف، وكل �شيء غير  غير حا�ضر. ففي ل�اسن العرب: »والدَّ
حا�ضر دَيْن، والجمع �أدْيُن مثل �أعين وديون«. �أفلي�س من المعقول �أن تكون كلمة 
»دِين« بمعنى ملة م�أخوذة من كلمة »دَين« بمعنى ال�شيء غير الحا�ضر؟ ف�إن �أ�اس�س 

الف�صل الثاني  الدين في النظر الإ�سلامي
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الأديان كلها الإيمان ب�أمر وراء هذا الوجود المح�سو�س الحا�ضر. 

ولي�س ذلك بمانع من �أن كلمة »دِين« م�ستعملة في لغة العرب لمعان مختلفة 
منها: الطاعة والح�اسب والجزاء؛ ومنها الق�ضاء والحكم؛ ومنها الحال والعادة ... 

�إلى غير ذلك. 



هذا وقد ورد لفظ »دين« في �أكثر من ثمانين مو�ضعًا من القر�آن. 

فهو  الدين  من  القر�آن  في  ما  »وكل  البقاء«:  �أبي  »كليات  كتاب  وفي 
الح�اسب«. 

بعد  نف�سه ذكر  الكتاب  �إن �اصحب  بل  م�اسغًا،  القول  لهذا  ول�سنا نجد 
ذلك ما يخالفه. 

لفظ  من  القر�آن  في  ورد  ما  كل  �إن  فيقول:  »ماكدونالد«  الم�ست�شرق  �أما 
�آنفًا وهي: الحكم؛  عنه  التي ذكرناها  الثلاثة  المعاني  ب�أحد  تف�سيره  »دين« يمكن 

والعادة؛ والملة. 

والمفهوم من كلام الراغب الأ�صفهاني �أن الدين في القر�آن يف�سر بالطاعة 
تارة، والجزاء تارة، ويرد بمعنى الملة �أي�ضًا. 

ولعل �أ�سلم الآراء هو ما يدل عليه كلام الراغب الأ�صفهاني؛ ف�إنك قد 
لا تجد كبير عناء في حمل الدين في الآيات القر�آنية على معنى الجزاء �أو الطاعة 

�أو الملة. 

الدين في ل�سان القر�آن 

-2-



34 34
الدين والوحي والإ�سلام

ا�ستعمل القر�آن لفظ »الدين« في المعاني المعروفة عند العرب على وفق 
الملة.  معنى  على  »دِين«  بلفظ  الدلالة  الا�ستعملاات  تلك  ومن  ا�ستعملااتهم. 
وبديهي �أن العرب كانوا يريدون من الدين بمعنى الملة معنى ي�شمل ما كان معروفًا 
ت�شعب ديني وا�ضطراب.  والعرب في موقف  القر�آن  الأديان. وقد جاء  لهم من 
ظهور  عند  الناحية  هذه  من  العرب  حالة  ت�صوير  في  مرجع  �أ�صدق  هو  والقر�آن 
الدين الإ�سلامي. ف�إن القر�آن �أقدم ما نعرفه من الكتب العربية. وهو بما لقي من 

العناية بحفظه على مر الع�صور بين الم�سلمين �أجدر المراجع بالثقة. 

وقد ذكر القر�آن في ثلاث �آيات من �آياته ما يدل على الأديان التي كان 
للعرب ات�اصل بها في عهده: 

الآية الأولى: ثن ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   
پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ    ڀ  ٺ  ٺ  ٺ    ٺ  ٿ  ٿ   ٿ  

ٿ  ٹ  ٹ  ٹثم ]البقرة/62[ . 
ۋ    ۇٴ   ۈ   ۈ   ۆ   ۆ   ۇ   ثن  الثانية:  والآية 
ئا   ى   ى   ې    ې   ې   ې   ۉ     ۉ   ۅ   ۅ   ۋ  

ئاثم  ]المائدة/69[. 

والآية الثالثــة: ثن ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ     
ڦ             ڦ   ڤ   ڤ   ڤڤ   ٹ   ٹ     ٹ   ٹ   ٿ   ٿ   ٿ   ٿ  

ڦ    ڦثم    ]الحج/17[. 
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يتم الاتفاق  بتاريخه من غمو�ض يكاد  ال�اصبئة على ما يحيط  ومذهب 
على �أنه يقر بالألوهية، ويرى �أنا نحتاج في معرفة الله ومعرفة �أوامره و�أحكامه �إلى 
�إلى  ففزعوا  ا،  ج�سمانيًّ لا  ا  روحانيًّ يكون  �أن  يجب  المتو�سط  ذلك  لكن  متو�سط، 

هياكل الأرواح وهي الكواكب. فهم عبدة الكواكب. 

�أما المجو�س فهم ثنوية �أثبتوا للعالم �أ�صلين اثنين مدبرين يقت�سمان الخير 
�أن  زعموا  الأ�صلية  والمجو�س  »الظلمة«.  والثاني  »النور«  �أحدهما  ي�سمون  وال�شر 
الأ�صلين لا يجوز �أن يكونا قديمين �أزليين، بل النور �أزلي والظلمة محدثة. ويعتقد 

المجو�س �أن الدين يجب �أن يكون بوا�سطة نبي و�أن يعتمد على كتاب.  

�أنكر الخالق والبعث  و�أما الم�شركون فهم طوائف مختلفة. ف�صنف منهم 
والإعادة وقالوا بالطبع المحيي والدهر المفني. وهم الذين �أخبر عنهم القر�آن المجيد 

في قوله:  ثن ڤ  ڤ  ڤ   ڦ      ڦ  ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ      ڄ  ڃڃ  ڃ  ڃ  چ  
چ   چ  ڇ     ڇ  ڇ   ڇثم  ]الجاثية/24[، وفي قوله:  ثن ٿ  ٿ     ٿ  ٹ     ٹ  
و�أثبت  بالخالق،  �أقر  منهم  و�صنف  ]الأنعام/29[.  ٹ  ٹ  ڤ   ڤثم  

حدوث العالم، و�أنكر البعث والإعادة. وهم الذين �أخبر عنهـم القر�آن في قوله: 
ڻ   ڻ      . ں   ں   ڱ   ڱ   ڱ   ڱ   ڳڳ   ڳ    ڳ   گ    گ   ثن 

ڻ  ۀ  ۀ  ہہ  ہ  ہ      ھ  ھثم    ]ي�س/79-78[. 

وكان من العرب من �أقر بالخالق، و�أثبت حدوث العالم وابتداء الخلق، 
�شفع�اؤهم  �أنهم  وزعموا  الأ�صنام،  وعبدوا  الر�سل،  و�أنكر  الإعادة،  بنوع من  و�أقر 

الف�صل الثاني  الدين في النظر الإ�سلامي
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عند الله في الآخرة، وحجوا �إليها، ونحروا لها الهدايا، وقربوا القرابين. وه�ؤلاء هم 
الدهماء من العرب. وهم الذين حكى الله قولهم في �آية : ثن ڎ   ڎ  ڈ  ڈژ  
ڳ   گ   گ      گ    گ   ک   ک   ک     ک   ڑ   ڑ   ژ  
ہ                   ہ    ۀ   ۀ   ڻ    ڻ   ڻ      ںڻ   ں   ڱ   ڱ   ڱ   ڱ    ڳ   ڳ   ڳ  

ہ  ثم ]الزمر/3[. 
ومعنى الدين الذي يت�سع لهذه المذاهب كلها. والذي يكون محتويًا على 
المعنى الم�شترك بينها من غير �أن ي�شمل ما لا ي�سمى دينًا، هو المعنى القائم على �أن 
الدين هو الإيمان ب�أن الموجودات كلها لي�ست من نوع واحد ولا في مرتبة واحدة 
بل بع�ضها �أ�سمى من �اسئر الأنواع، �أو هو الإيمان بذلك ب�شرط �أن يكون ملة تجتمع 

على الأخذ بها �أمة من النا�س. 

»دين«  لفظ  من  يفهــم  �أن  ينبغي  الذي  العام  المعـــنى  هو  هذا 
في  »دين«  لفــظ  يقابل  لمــا  العام  المعــنى  هو  كما  العـــرب،  لغة  في 
الذي  »الدين«  لماهية  التام  الحد  هو  هذا  �إن  �أي  الأعجمية،   اللغات 

لا يتحقق بدونه �أي  حقيقة  دينية  في �أي جيل من النا�س.



ال�اشمل  المعنى  بهذا  »دين«  لفظ  ا�ستعمل  قد  القر�آن  كان  ولئن 
كما يدل عليه ت�سمية نِحل الم�شركين �أدياناً في قوله: ثن ڤ  ڤ  ڦ  
ڦثم ]الكافرون/6[، ف�إن القر�آن قرر في �أمر الدين �أ�صولًا جعلت للدين 

ا.  ا خا�صًّ معنى �شرعيًّ

�أنبيائه الذين يختارهم من عباده  فالدين لا يكون �إلا وحيًا من الله �إلى 
وير�سلهم �أئمة يهدون ب�أمر الله كما ي�ؤخذ من كثير من �آيات الكتاب: 

ٿ   ٿ   ٿ    ٺ   ٺ   ٺ   ٺ   ڀ   ڀ   ڀ   ڀ   ثن   
ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤڤ   ڤ  ڤ  ڦ  ڦ    ڦ    ڦ       ڄ  ڄ  

ڄ  ڄ  ڃثم    ]الرعد/30[. 
ثن ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ    پ  پ  پپ  ڀ  ڀ   ڀ   ڀ    

ٺ        ٺ  ٺ  ثم    ]النحل/43[. 

 ثنٻ     ٻ   ٻ    ٻ       پ  پ   پ  پ  ڀ  ڀڀ   ڀ  ٺ  

ٹ   ٿ   ٿ   ٿ   ٿ    ٺ   ٺ   ٺ  

المعنى ال�شرعي لكلمة »دين«
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ڄ   ڄ   ڦ    ڦ   ڦ   ڦ     . ڤ   ڤ   ڤ   ٹٹ    ٹ  
ڇ   چ.   چ    چ   ڃ   ڃڃ   ڃ   ڄ   ڄ  
ژ   ژ   ڈڈ   ڎ   ڎ   ڌ   ڌ   ڍ   ڍ    ڇ   ڇ   ڇ  

ڑ  ڑ   ثم  ]الن�اسء/165-163[. 

ڌ   ڌ   ڍ    ڍ   ڇ   ڇ   ڇ   ڇ   چ   چ   چ   چ   ثن 
گگ   ک  ک   ک   ک    ڑ   ڑ   ژژ   ڈ   ڈ   ڎ   ڎ  
ڻ   ڻ   ں   ں  ڱ   ڱ   ڱ   ڱ    ڳڳ   ڳ   ڳ   گ  

ڻثم   ]ال�شورى/13[. 

وهذا الدين الذي يوحيه الله �إلى �أنبيائه هو واحد لا يختلف في الأولين 
ينِ ...« �إلخ.  نَ الدِّ والآخرين. يدل على ذلك هذه الآية الأخيرة » �شَرَعَ لَكُم مِّ
دينًا واحدًا«.  و�إياهم  يا محمد  »�أو�صيناك  الآية:  فقد قال مجاهد في معنى هذه 
الأنبياء  تطابقت  دينًا  الدين  من  لكم  �شرع  »والمراد:  تف�سيرها:  الرازي في  وقال 

ڻ      ڻ   ڻ   ثن  تعالى:  قوله  �أي�ضًا  ذلك  على  ويدل  �صحته«.  على 
ۓ    ۓ   ے   ے   ھ.   ھ   ھ      ہ   ہہ   ہ   ۀ   ۀ  
ۅ     ۋ   ۋ   ۇٴ  ۈ   ۆ   ۆ   ۇ   ڭ.   ڭ    ڭ   ڭ  
ۅثم ]الم�ؤمنون/51-53[. يعني ملتكم ملة واحدة �أي متحدة في العقائد 
والتوحيد في  الإيمان  على  متفقة  واحدة  �أو جماعتكم جماعة  ال�شرائع،  و�أ�صول 

العبادة. 
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وقال تعالى: ثن ڇ  ڇ     ڇ   ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  
ڈ  ڈ   ژژ  ڑ  ڑ  ک  ک  کک  گ  گ  گ   گ  
ڻ   ڻ   ڻ   ڻ   ںں    ڱ   ڱ   ڱ   ڱ   ڳڳ   ڳ   ڳ  
ۓ  ۓ   ہ   ھھ  ھ  ھے  ے   ہ   ہ   ہ   ۀ   ۀ  
ڭ   ڭ  ڭ  ڭ         ۇ  ۇثم ]المائده/48[. قال الطبري في تف�سير 
هذه الآية: »ثم ذكّر نبينا محمدًا   و�أخبره �أنه �أنزل �إليه الكتاب م�صدقًا لما بين 
يديه من الكتاب، و�أمره بالعمل بما فيه والحكم بما �أنزل �إليه فيه، دون ما في �اسئر 
والأمم  الأنبياء  �شريعة  غير  �شريعة  ولأمته  له  قد جعل  �أنه  و�أعلمه  غيره،  الكتب 
قبله الذين ق�ص عليه ق�ص�صهم، و�إن كان دينه ودينهم في توحيد الله والإقرار بما 
جاءهم به من عنده والانتهاء �إلى �أمره ونهيه واحدًا، فهم مختلفو الأحوال فيما 
�شرع لكل واحد منهم ولأمته فيما �أحل لهم وحرم عليهم«. وروى الطبري عن 
قتادة: »قوله: ثنڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ںثم  ]المائدة/48[، يقول �سبيلًا 
و�سنة. وال�سنن مختلفة: للتوراة �شريعة؛ وللإنجيل �شريعة؛ وللقر�آن �شريعة؛ يحل 
الله فيها ما ي�اشء ويحرم ما ي�اشء بلاء ليعلم من يطيعه ممن يع�صيه، ولكن الدين 
الر�سل«.  به  التوحيد والإخلا�ص لله الذي جاءت  يٌقبل غيره  الواحد الذي لا 

وروى الطبري عن قتادة �أي�ضًا: »والدين واحد وال�شريعة مختلفة«. 

وفي القر�آن الكريم �أي�ضًا: ثن ڀ  ٺ  ٺ  ٺ     ٺ    ٿٿ  
ڦڄ   ڦ   ڦ   ڦ   ڤ.  ڤ   ڤ   ٹ     ٹٹ   ٹ   ٿ   ٿ  

الف�صل الثاني  الدين في النظر الإ�سلامي
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ڄ  ڄڄ  ڃ   ڃ  ڃ  ڃچ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ   

ژ   ڈ   ڈ   ڎ.   ڌ   ڌ   ڍڍ   ڇ   ڇ  

ژڑ  ڑ  ک  ک. ک  گ  گ  گگ  ڳ  ڳ  

ڻ   ڻ    ڻ   ڻ     ںں   ڱ   ڱ   ڱ     . ڳ   ڳ   

ۀ.  ہ  ہ  ہ  ہ       ھ  ھ  ھ  ھ  ےے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  

ڭ  ڭ               ۇ  .ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋۋ   ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  

ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئا   .  ئە  ئە  ئو  ئوئۇ  ئۇ  ئۆئۆ  

ئۈ  ئۈئې  ئې  ئېئى  ئى  ئى  ی  ی  یثم ]الأنعام/90-83[. 

قال الزمخ�شري: »فَبِهُدَاهُمُ اقْتَدِهْ«، فاخت�ص هداهم بلااقتداء، ولا تقتد �إلا بهم، 
وتوحيده  بالله  الإيمان  في  طريقتهم  بهداهم  والمراد  المفعول.  تقديم  معنى  وهذا 
و�أ�صول الدين، دون ال�شرائع ف�إنها مختلفة. وهي هدى ما لم تن�سخ، ف�إن ن�سخت 

لم تبق هدى، بخلاف �أ�صول الدين ف�إنها هدى �أبدًا«.  

الأنبياء  بتغير  يتغير  لا  الذي  الحق  الواحد  الدين  هذا  القر�آن  بين  وقد 
نَ  مِّ لَكُم  )�شَرَعَ  ذكرها  تقدم  التي  ال�شورى  �سورة  من  ع�شرة  الثالثة  الآية  في 
الدين  من  لكم  �شرع  »�أي  تف�سيرها:  البي�ضاوي في  يقول  والتي  ...�إلخ(  ينِ  الدِّ
دين نوح ومحمد ومن بينهما من الأنبياء عليهم ال�سلام من �أرباب ال�شرع، وهو 
بما  الإيمان  وهو  کَثم،  ڑ   ثنڑ   بقوله:  ر  المف�سَّ بينهم  فيما  الم�شترك  الأ�صل 
تختلفوا في  ولا  ثنک  ک  کثم   ... الله  �أحكام  والطاعة في  ت�صديقه  يجب 
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ڤ   ثن  منها    �أخر،  �آيات  في  بينه  كما  فتختلف  ال�شرع  فروع  �أما  الأ�صل؛  هذا 
ڤ  ڤ  ڤ  ڦ    ڦ  ڦ  ڦ  ڄ   ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  
ڃ  چ  چ  چ  چ    ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  
ڇ   چ   چ   چ    ثن  ومنها   عمران/64[،  ]�آل  ڈثم  ڈ      
ڈ   ڈ   ڎ   ڎ   ڌ   ڌ   ڍ    ڍ   ڇ   ڇ   ڇ  
ژژ  ڑ  ڑ      ک  ک  ک  ک  گ  گ   گ  گ    ڳ  

ڳثم]الن�اسء/136[. 
هذا الدين الواحد هو المعبر عنه في �آيات من القر�آن بالإيمان وعن �أهله 

بالم�ؤمنين والذين �آمنوا. 

تف�ســير  عند  »عم«  جزء  تف�سير  في  عبـــده  محمد  ال�شــيخ  قال 
�آيــــة:ثن ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ    ڤ  ڤ   ڦ  ڦ    .   ڦ  ڄ  ڄ  
الخير  ب�أ�صل  الذين �صدقوا  هم   « �آمَنُوا  ذِينَ  الَّ �إِلاَّ  ]التين/7-6[:«  ڄ    ثم 
]الليل  ۓثم  ے   ھ.    ھ.ھ   ہ   ہ   ہ   ثن   قال:  كما  وال�شر 
وب�أن لأنف�سهم  الف�ضيلة والرذيلة،  بالفرق بين  5-7[، واعتقدوا اعتقادًا �صحيحًا 
�أعمالهم:  و�أن لهم جزاء على  ويعاقب،  ويثيب  ير�ضى ويغ�ضب  وللعالم حاكمًا 
الخير بالخير؛ وال�شر بال�شر. ثم كان ت�صديقهم هذا بالغًا من �أنف�سهم حد �أن يملك 
وهي  ال�اصلحات،  يعملون  فهم  اعتقاداتهم.  وافق  ما  �إلا  يعملون  فلا  �إرادتهم، 
لنف�سك  نافعًا  تكون  �أن  القر�آن، وجماعها:  بالتف�صيل في  التي عددت  الأعمال 

الف�صل الثاني  الدين في النظر الإ�سلامي
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ولأهلك ولقومك وللنا�س �أجمعين.  ثن ڦ  ڄ  ڄ  ڄثم، الدين ههنا هو 
   خلو�ص ال�سريرة للحق، وقيام النف�س ب�اصلح العمل. وهو ما كان يدعو �إليه

و�اسئر �إخوانه الأنبياء. 

هذا هو الدين في ل�اسن القر�آن وا�صطلاحه ال�شرعي. فلن�أخذ الآن في بيان 
الدين عند فلا�سفة الإ�سلام. 



على  »الفل�سفة  والنحل«:  الملل  في  »الف�صل  كتابه  في  حزم  ابن  يقول 
غير  �شيئًا  هو  لي�س  بتعلمها  نحوه  المق�صود  والغر�ض  وثمرتها  معناها  �إنما  الحقيقة 
�إلى  الم�ؤدية  ال�سيرة  وح�سن  الف�ضائل  دنياها  في  ت�ستعمل  ب�أن  النف�س  �إ�صلاح 
هو  غيره  لا  نف�سه  وهذا  والرعية.  للمنزل  �سيا�ستها  وح�سن  المعاد  في  �سلامتها 
الغر�ض في ال�شريعة. هذا ما لا خلاف فيه بين �أحد من العلماء بالفل�سفة ولا بين 

�أحد من العلماء بال�شريعة«. 

ودعوى ابن حزم �أنه لا خلاف بين �أحد من الفلا�سفة ولا بين �أحد من 
لي�ست  والفل�سفة جميعًا  ال�شريعة  غر�ض  هو  ذكره  ما  �أن  على  بال�شريعة  العلماء 
غر�ض  وال�شريعة  الفل�سفة  غر�ض  �أن  حزم  ابن  كلام  معنى  ف�إن  م�سلمة.  دعوى 

عملي، ولي�س ذلك بمذهب الفلا�سفة ولا هو بمذهب الدينيين. 

من  والحكمة  ال�شريعة  بين  فيما  المقال  »ف�صل  كتاب  في  ر�شد  ابن  قال 
الات�اصل«: »وينبغي �أن تعلم �أن مق�صود ال�شرع �إنما هو تعليم العلم الحق والعمل 
عليه،  هي  ما  على  الموجودات  و�اسئر  تعالى  الله  معرفة  هو  الحق  والعلم  الحق. 
والعمل  الأخروي.  وال�شقاء  الأخروية  ال�سعادة  ومعرفة  منها،  ال�شريفة  وبخا�صة 

الدين عند الفلا�سفة الإ�سلاميين 

والفرق بين الدين والفل�سفة   
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الحق هو امتثال الأفعال التي تفيد ال�سعادة، وتجنب الأفعال التي تفيد ال�شقاء، 
والمعرفة بهذه الأفعال هو الذي ي�سمى العلم العملي«. 

وقال ال�شهر�ستاني في كتاب »الملل والنحل«: »قالت الفلا�سفة: ولما كانت 
ال�سعادة هي المطلوبة لذاتها، و�إنما يكدح الإن�اسن لنيلها والو�صول �إليها، وهي لا 
فانق�سمت  فقط،  لتعلم  و�إما  بها  ليعمل  �إما  تطلب  فالحكمة  بالحكمة،  �إلا  تنال 
الحكمة �إلى ق�سمين: علمي وعملي ... فالق�سم العملي هو عمل الخير؛ والق�سم 

العلمي هو علم الحق«. 

وبهذا تت�اشبه غاية الدين وغاية الفل�سفة فكلاهما يرمي �إلى تحقيق ال�سعادة 
من طريق الاعتقاد الحق والعمل الخير. 

بل مو�ضوعات الدين ومو�ضوعات الفل�سفة واحدة. ذلك ر�أى الفارابي في 
كتابه »تح�صيل ال�سعادة« �إذ يقول: »فالملة محاكية للفل�سفة عندهم، وهما ت�شتملان 
للموجودات،  الق�صوى  المبادئ  تعطيان  وكلتاهما  ب�أعيانها،  مو�ضوعات  على 
الق�صوى  ال�سعادة  وهي  الإن�اسن،  كون  لأجلها  التي  الق�صوى  الغاية  وتعطيان 
والغاية الق�صوى في كل واحد من الموجودات الأخر. وكل ما تعطي الفل�سفة فيه 

البراهين اليقينية ف�إن الملة تعطي فيه الإقناعات. والفل�سفة تتقدم بالزمان الملة«. 

والدين والحكمة عند ه�ؤلاء الفلا�سفة يفي�ض كلاهما عن واجب الوجود 
على عقول الب�شر بوا�سطة العقل الفعال. 
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جهة  من  ولا  غايتهما  جهة  من  والدين  الحكمة  بين  �إذن  فرق  فلا 
مو�ضوعاتهما ولا من جهة م�صدرهما وطريق و�صولهما �إلى الإن�اسن. 

والفرق بين الدين والفل�سفة عند الفارابي هو من وجهٍ �أن طرق الفل�سفة 
يقينية. 

حقائق  الفل�سفة  تعطي  �أخرى  جهة  ومن  ف�إقناعي؛  الدين  طريق  �أما 
الأ�شياء كما هي، ولا يعطي الدين �إلا تمثيلًا لها وتخييلًا. ولا يفرق الفارابي في 

ذلك بين ما هو علمي وما هو عملي. 

وقد ذكر الفارابي ذلك في موا�ضع مختلفة من كتبه، ومن ذلك قوله في 
كتاب »تح�صيل ال�سعادة«: »وتفهيم ال�شيء على �ضربين: �أحدهما �أن تعقل ذاته؛ 
والثاني �أن يتخيل بمثاله الذي يحاكيه. و�إيقاع الت�صديق يكون ب�أحد طريقين: �إما 
�أو  الموجودات  علم  ومتى ح�صل  الإقناع.  بطريق  و�إما  اليقيني؛  البرهان  بطريق 
تعلمت ف�إن عقلت معانيها �أنف�سها �أو وقع الت�صديق بها على البراهين اليقينية كان 
العلم الم�شتمل على تلك المعلومات »فل�سفة«؛ ومتى علمت ب�أن تخيلت بمثلااتها 
التي تحاكيها، وح�صل الت�صديق بما خيل منها عن الطرق الإقناعية كان الم�شتمل 

على تلك المعلومات بت�سمية القدماء »ملة«. 

الدين  �أن وجهة  �آخر هو  فرقًا  والفل�سفة  الدين  �أن بين  �سينا:  ابن  ويرى 
عملية �أ�اصلة، ووجهة الفل�سفة بالأ�اصلة نظرية. وهو يقول في ر�اسلة الطبيعيات: 
»مبد�أ الحكمة العملية م�ستفاد من جهة ال�شريعة الإلهية، وكملاات حدودها تتبين 

الف�صل الثاني  الدين في النظر الإ�سلامي
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بها، وتت�صرف فيها بعد ذلك القوة النظرية من الب�شر بمعرفة القوانين وا�ستعمالها 
في الجزئيات. مبادئ الحكمة النظرية م�ستفادة من �أرباب الملة الإلهية على �سبيل 

التنبيه ومن�صرف على تح�صيلها بالكمال بالقوة العقلية على �سبيل الحجة«. 

ويقول ال�شهر�ستاني في كتاب »الملل والنحل« في معنى قول ابن �سينا ما 
ي�أتي: 

من  ما  وبطرف  العملي  الق�سم  لتقرير  روحانية  ب�أمداد  �أيدوا  »والأنبياء 
وبطرف  العلمي  للق�سم  تقريرًا  تعر�ضوا لأمداد عقلية  والحكماء  العلمي،  الق�سم 
ويت�شبه  الكون  كل  لعقله  يتجلى  �أن  هو  الحكيم  فغاية  العملي.  الق�سم  من  ما 
فيقدر  الكون  نظام  له  يتجلى  �أن  الدين  الإمكان. وغاية  بغاية  تعالى  بالإله الحق 
 على ذلك م�اصلح العامة حتى يبقى نظام العالم وينتظم م�اصلح العباد. وذلك 
�أ�صحاب  به  وردت  ما  فكل  وتخييل.  وت�شكيل  وترهيب  بترغيب  �إلا  يت�أتى  لا 
ال�شرائع والملل مقدر على ما ذكرناه عند الفلا�سفة؛ �إلا من �أخذ علمه من م�شكاة 

النبوة، ف�إنه ربما بلغ �إلى حد التعظيم لهم وح�سن الاعتقاد في كمال درجتهم«. 

العلمية.  بالأمور  خا�ص  ال�شهر�ستاني  كلام  في  والتخييل  والت�شكيل 
فالفلا�سفة – كما يذكره ابن تيمية في كتبه »منهاج ال�سنة« - يقولون: »�إن الأنبياء 
�أخبروا عن الله وعن اليوم الآخر وعن الجنة والنار، بل وعن الملائكة ب�أمور غير 
�أن الله تعالى  مطابقة للأمر في نف�سه، لكنهم خاطبوهم بما يتخيلون به ويتوهمون 
ج�سم عظيم و�أن الأبدان تعاد و�أن لهم نعيمًا مح�سو�سًا وعقاباً مح�سو�سًا، و�إن كان 
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الأمر لي�س كذلك في نف�س الأمر، لأن م�صلحة الجمهور �أن يخاطبوا بما يتوهمون 
به ويتخيلون �أن الأمر هكذا. و�إن كان هذا كذباً فهو كذب لم�صلحة الجمهور؛ �إذ 
الأنبياء  يقولون:  وه�ؤلاء  الطريق.  بهذا  �إلا  تمكن  لا  وم�صلحتهم  دعوتهم  كانت 
ق�صدوا بهذه الألفاظ ظواهرها، وق�صدوا �أن يفهم الجمهور منها هذه الظواهر، و�إن 
كانت الظواهر في نف�س الأمر كذباً وباطلًا ومخالفة للحق، فق�صدوا �إفهام الجمهور 
بالكذب والباطل للم�صلحة. ثم من ه�ؤلاء من يقول النبي كان يعلم الحق؛ ولكن 
�أظهر خلافه للم�صلحة. ومنهم من يقول ما كان يعلم الحق كما يعلم نظار الفلا�سفة 
و�أمثالهم؛ وه�ؤلاء يف�ضلون الفيل�سوف الكامل على النبي ... و�أما الذين يقولون 
�إن النبي كان يعلم ذلك، فقد يقولون �إن النبي �أف�ضل من الفيل�سوف، لأنه علم 
مثلها  يعجز عن  بطريقة  يخاطب الجمهور  �أن  و�أمكنه  وزيادة  الفيل�سوف  ما علمه 

الفيل�سوف«.

وقول ابن تيمية تقرير وا�ضح لآراء الفلا�سفة و�إن كان في �أ�سلوبه و�ألفاظه 
ما لم تجر به عادة الحكماء. 

الف�صل الثاني  الدين في النظر الإ�سلامي





الوحــــي





الفصل الأول

معانــي كلمـة »الوحـــي«





لم ي�شر �أحد علمناه من اللغويين ومن �ألفوا في الدخيل من كلام العرب 
�إلى �أن لهذا الحرف �أ�صلًا غير عربي. وي�ؤيد ذلك �أن من المعاني التي دل العرب 
عليها ببع�ض �صيغ هذه المادة ��شؤوناً طبيعية ت�سبق الأمم في بداوتها �إلى التعبير عنها 
عامة،  ال�صوت  كالوحْي  الوَحَى  �إن  اللغويون  قال  فقد  للدخيل.  انتظار  من غير 
وقيل الوَحاة �صوت الطائر، ووَحاة الرعد �صوته المعدود الخفي، والوحى النار ... 
�إلخ. و�إذا كان في اللغة العربية �ألفاظ �أ�صيلة لم ت�ستمد من ل�اسن �أجنبي– ولي�س 
ذلك مو�ضعًا لنزاع– ف�أول ما ينبغي �أن يكون من هذه الألفاظ ما يعبر به عن مثل 

النار وال�صوت و�صوت الرعد �أو �صوت الطيور. 

والوحي: م�صدر وحى �إليه يحي من باب وعد، و�أوحى �إليه بالألف مثله 
وم�صدره الإيحاء وهو قليل الا�ستعمال. وبع�ض العرب يقول وحيت �إليه ووحيت 
التعدية  مع  بالألف  �أوحى  الفا�شية  القر�آن  ولغة  له.  و�أوحيت  �إليه  و�أوحيت  له 
�إليه  يقال وحيت  م�شهورة:  �إلى فلان  فوحيت  العظيم  القر�آن  و�أما في غير  ب�إلى. 
يفهمه عنك ويخفى على غيره،  �أن تكلمه بكلام  و�أوحيت، وهو  بال�شيء وحيًا 
ب�أن يكون على �سبيل الرمز والتعري�ض، �أو يكون ب�صوت مجرد عن التركيب، �أو 

المعاني اللغوية لكلمة »الوحي«
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ت به رويدًا.  يكون �إ�سرارًا لا ي�سمعه غيره. ووحيت �إليه بخبر كذا �أي �أ�شرت و�صوَّ
ويقال وحى �إليه و�أوحى �أوم�أ ببع�ض الجوارح �أو �أ�اشر ب�سرعة، ومنه وحي الحاجب 
والكتاب  واح  ف�أنا  وحيًا  الكتاب  ويقال وحيت  �إ�اشرتهما.  �سرعة  بمعنى  واللحظ 
موحى و�أوحى لغة فيه �أي�ضًا. والوحي الكتابة والمكتوب. و�أوحى الرجل �إذا بعث 
بر�سول ثقة �إلى عبد من عبيده ثقة. و�أوحى �إليه بعثه. و�أوحى �إليه �ألهمه. ويقال 
ووحى  فقر.  بعد  ملكًا  �اصر  �إذا  الإن�اسن  و�أوحى  خوف.  فيها  وقع  نف�سه  وحت 
و�أوحى �إذا ظلم في �سلطانه. والنائحة توحي الميت تنوح عليه. والوحى، بالق�صر 
والمد، ال�سرعة. والوحى النار؛ ويقال للمَلِك وحى من هذا، فك�أنه مثل النار ينفع 
النا�س وغيرهم  ال�صوت يكون في  والوحى  الرجال.  ال�سيد من  والوحى  وي�ضر. 

كالوحي، ووحاة الرعد �صوته الممدود الخفي. وقيل الوحاة �صوت الطائر. 

وذكر اللغويون لكلمة الوحي نف�سها معاني كثيرة هي الإ�اشرة، والكتابة، 
والر�اسلة، والإلهام، والكلام الخفي، والمكتوب، والأمر، وكل ما �ألقيته �إلى غيرك، 
والت�سخير، والر�ؤيا ال�اصدقة، وال�صوت يكون في النا�س وغيرهم. ثم قالوا �أن الوحي 
ق�صر على الإلهام وغلب ا�ستعماله فيما يلقى من عند الله تعالى �إلى الأنبياء كما 
في الم�صباح المنير، �أو �إلى الأنبياء والأولياء كما في مفردات الراغب الأ�صفهاني. 

ولي�س لنا من �سبيل �إلى ترتيب هذه المعاني وتعرف ما هو �اسبق منها وما 
هو لاحق، ما هو �أ�صل منها وما هو فرع. بل لا �سبيل لنا �إلى تمييز ما ا�ستعملته 

العرب في جاهليتها مما قد يكون ولد في الإ�سلام �أو �أن�شئ �إن�اشء. 
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على �أن المفهوم من كلام اللغويين �إذ يقولون �أن الوحي غلب ا�ستعماله 
�إلى الأنبياء من عند الله تعالى - وهم يريدون الغلبة في ل�اسن الدين  فيما يلقى 
الإ�سلامي- �أن الإ�سلام ق�صر الوحي على معنى من معانيه كانت العرب تعرفه 

في ا�ستعملااتها وكانت تفهمه على وجه من الوجوه. 

�أما تفا�صيل معنى الوحي فقد �أحاطتها العهود الإ�سلامية بنظريات لم 
يكن ليتوجه �إلى مثلها العقل العربي في بداوته كما �سي�أتي بيانه. 

الذي  الوحي  لمادة  المعنى الأ�صلي  لبيان  اللغويين  وقد عر�ض كثير من 
ا�شتق منه المعنى الذي غلب في الا�ستعمال. وهذا دليل على �أنهم يجعلون هذا 

ا و�إن لم يكن من م�ستحدثات الدين الإ�سلامي.  المعنى فرعيًّ

ويمكننا �أن نجمل هذا البحث في �آراء �أربعة: 

�أولها: �أن �أ�صل الوحي في اللغة كلها �إ�سرار و�إعلام في �إخفاء. فهذا �أ�صل 
الحرف؛ ولذلك �اصر الإلهام ي�سمى وحيًا. وقد �صرح بذلك ل�اسن العرب. 

وثانيها: �أن ا�شتقاق الوحي بمعنى الإلهام من الوحى بمعنى ال�سرعة؛ لأن 
الوحي يجيء ب�سرعة ويتلقى ب�سرعة. وهذا ما ي�شير �إليه الراغب الأ�صفهاني في 
كتاب المفردات في غريب القر�آن، و�أبو الحجاج يو�سف بن محمد البلوي في كتاب 

�ألف باء، وابن خلدون في المقدمة، واختاره القا�ضي عيا�ض في ال�شفاء. 

الف�صل الأول  معاني كلمة   »الوحي«
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ال�سريع  الإعلام  فالوحي  معًا،  والخفاء  ال�سرعة  المادة  �أ�صل  �أن  وثالثها: 
البقاء في  و�أبو  ال�اسلكين  مدارج  كتاب  الجوزية في  قيم  ابن  و�إليه ذهب  الخفي. 

الكليات. 

ورابعها: �أن �أ�صل هذه المادة هو �إلقاء ال�شيء �إلى الغير؛ ف�أ�صل الإيحاء 
�إلقاء الموحِي �إلى الموحَى �إليه. وهذا ر�أي ابن جرير الطبري في تف�سيره لقوله تعالى: 

ثنۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ   ۇٴثم    ]�آل عمران/44[. 



�آية  و�ستون  �أربع  منها  القر�آن،  من  �آية  �سبعين  في  المادة  هذه  ذكر  ورد 
مكية، و�ست �آيات مدنيات. و�أكثر ما ورد في الآيات القر�آنية �إنما هو الفعل ما�ضيًا 

وم�ضارعًا. 

�أما كلمة »الوحي« فجاءت في القر�آن �ست مرات في �سور كلها مكية. 

فعل الوحي في القر�آن

كثير  في  وهو  الله.  �إلى  غالبًا  م�سند  القر�آن  في  الوحي  وفعل 
الوحي  �إ�سناد  �آياتٍ  في  جاء  وقد  للمجهول.  مبني  الآيات  من 
من   112 الآية  في  والجن  الإن�س  �شياطين  �إلى  ف�أ�سند  الله.  غير   �إلى 
�إلى  الوحي  ن�سبة  ال�سورة  هذه  من   121 الآية  وفي  مكية(.  )الأنعام،   6 ال�سورة 
ال�شياطين. وفي الآية 11 من ال�سورة 19 )مريم، مكية( ن�سبة الوحي �إلى زكريا. وفي 

الآية 51 من ال�سورة 42 )ال�شورى، مكية(  ثن  بج  بح   بخ  بم  بى   بي  
تجثم �أي الر�سول. وفي الآية العا�شرة من ال�سورة 53 )النجم، مكية(:  ثن چ  

چ   ڇ  ڇ  ڇثم، ومن وجوه تف�سير هذه الآية ف�أوحى �أي جبريل. 

الوحــي في القــر�آن
-2-
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�أما الموحى �إليه فهو في �أكثر الأمر النبي   �أو غيره من الأنبياء عليهم 
ال�سلام. وورد الوحي �إلى الحواريين في الآية 111 من ال�سورة الخام�سة )المائدة، 
ا على  مدنية. وفي الآية 93 من ال�سورة 6 )الأنعام، مكية( الموحى �إليه لي�س نبيًّ
الحقيقة. وفي الآية 112 من ال�سورة 6 )الأنعام، مكية( الموحى �إليه �شياطين الإن�س 
والجن. وفي الآية 121 من ال�سورة نف�سها الموحى �إليه هم �أولياء ال�شياطين. وفي 
الآية 12 من ال�سورة 8 )الأنفال، مدنية( الموحى �إليه هم الملائكة. وفي الآية 68 
من ال�سورة 16 )النحل، مكية( الموحى �إليه النحل. وفي الآية 38 من ال�سورة 20 
)طه، مكية( الموحى �إليه �أم مو�سى. وفي الآية 7 من ال�سورة 28 )الق�ص�ص، مكية( 

مكية(:   )ف�صلت،   41 ال�سورة  من   12 الآية  وفي  �أي�ضًا.  مو�سى  �أم  �إليه  الموحى 
)الزلزال،   99 ال�سورة  من  الخام�سة  الآية  وفي   . ڀثم  پ   پ       پ   ثنپ  

مدنية(:ثن چ  چ  چ  ڇثم  �أي الأر�ض. 

في  كما  الإعلام  �أو  بالأمر  الأخيرة  الآية  هذه  في  الإيحاء  ف�سروا  وقد 
الطبري، �أو الت�سخير كما ذكره الراغب في المفردات. 

�أما الآية 12 من �سورة ف�صلت فقد ف�سر الطبري قوله تعالى فيها:  ثنپ  
پ  پ      پ  ڀثم ، ب�أن المراد �ألقى في كل �سماء من ال�سموات ال�سبع ما �أراد 
من الخلق؛ وفي تف�سير البي�ضاوي:  ثنپ  پ  پ      پ  ڀثم  �ش�أنها وما يت�أتى 

منها، وقيل �أوحى �إلى �أهلها ب�أوامره. 
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�أما الوحي �إلى �أم مو�سى فقد قال المف�سرون �إن معنى �أوحينا �إليها قذفنا 
في نف�سها ولي�س وحي نبوة. وفي »الك�اشف«: الوحي �إلى �أم مو�سى �إما �أن يكون 
ثن ہ  ھ  ھ      ھثم؛ و�إما  على ل�اسن نبي في وقتها كقوله تعالى:  
�أن يكون معناه بعثت �إليها ملكًا لا على وجه النبوة كما بعث �إلى مريم؛ و�إما �أن 
يكون معناه �أنه �أراها ذلك في المنام فتتنبه عليه؛ و�إما �أن يكون معناه �أنه �ألهمها، 
كقوله تعالى: ثن ڎ  ڈ  ڈ      ژثم   ]النحل/68[. فمعنى الآية �إذن: �أوحينا 
�إليها �أمرًا لا �سبيل �إلى التو�صل �إليه ولا العلم به �إلا بالوحي، وفيه م�صلحة دينية، 

فوجب �أن يوحى. 

وف�سروا الوحي �إلى النحل بالإلهام والقذف في النف�س. وف�سره الراغب 
الأ�صفهاني بالت�سخير. 

ولم يٌعن المف�سرون بتبيين المراد من الإيحاء �إلى الملائكة في �آية الأنفال. 
وقال الراغب الأ�صفهاني في المفردات: »وقوله: ثن ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  
ک  کثم  ]الأنفال/12[، فذلك وحي �إليهم بو�اسطة اللوح والقلم فيما قيل«. 

من   112 )�آية  بع�ض  �إلى  بع�ضهم  والجن  الإن�س  من  ال�شياطين  ووحي 
�سورة الأنعام( كوحي ال�شياطين �إلى �أوليائهم، هو الو�سو�سة والإ�سرار بالمزين من 

الأقوال الباطلة. 

ثن ڱ  ڱ  ں  ں   ڻ   ڻ   و�أما الآية 93 من ال�سورة 6 )الأنعام(: 
فقد   ، ڻ    ڻ     ۀ  ۀ  ہ    ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ   ے  ے  ۓ  ۓثم 

الف�صل الأول  معاني كلمة   »الوحي«
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ثن ڑ  ڑ    ک  ک  ک  ک   قال الطبري في تف�سيرها: »يعني جل ذكره بقوله:  
ا و�أر�سله نذيرًا، وهو  گثم،   يعني ممن اختلق على الله كذباً فادعى عليه �أنه بعثه نبيًّ
في دعواه مبطل وفي قيله كاذب. وهذا ت�سفيه من الله لم�شركي العرب وتجهيل منه 
  لهم في معار�ضة عبد الله بن �سعد بن �أبي �سرح والحنفي م�سيلمة لر�سول الله
 ، بدعوى �أحدهما النبوة ودعوى الآخر �أنه قد جاء بمثل ما جاء به ر�سول الله

ونَفْىٌ عن نبيه محمد  اختلاق الكذب عليه ودعوى الباطل«. 

�أما �آية: ثنہ  ھ  ھ      ھ  ھ  ے  ے       ۓ ثم       ]المائدة/111[، 
فيقول الطبري في تف�سيرها: »�إن �ألفاظ �أهل الت�أويل اختلفت في ت�أويل قوله: »وَ�إِذْ �أَوْحَيْتُ«، 
و�إن كانت متفقة المعاني: فقال بع�ضهم و�إذ �أوحيت �إلى الحواريين، قذفت في قلوبهم؛ وقال 
�آخرون معنى ذلك �ألهمهم«. وفي البي�ضاوي: »و�إذ �أوحيت �إلى الحواريين، �أي �أمرتهم على 

�أل�سنة ر�سلي«. 

غير  �إلى  موجهًا  الوحي  فعل  فيها  ورد  التي  بالآيات  يتعلق  فيما  هذا 
الأنبياء. 

�إلى غير الله تعالى، فقد �سبق  �أ�سند فيها فعل الوحي  و�أما الآيات التي 
القول في اثنتين منها، وهما �آيتا الأنعام))). 

لطبعة(. نظر �صفحة 49 ) �صفحة 59، 60 من هذه   (((
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تعالى:   قوله  وهي  مكية(  )مريم،   19 ال�سورة  من   11 الآية  �أما 
 ، ئاثم  ئا   ى   ى   ې   ې   ې   ې   ۉ   ۉ   ثنۅ  

�إليهم،  �أ�اشر  يقول  �إليهم(  )ف�أوحى  »وقوله  تف�سيرها:  في  الطبري  قال  فقد 
عنه  به  يفهم  مما  ذلك  وبغير  وبالكتاب  باليد  الإ�اشرة  تلك  تكون   وقد 

ما يريد«.

ثنبج  بح   بخ   قوله   من  ال�شورى،  �سورة  من  الآية 51  ورد في  وما 
بم  بى   بي  تجثم   ف�سره الطبري بقوله: »�أو ير�سل الله من ملائكته ر�سولًا 
ب�إذن ربه ما ي�اشء،  �إليه  �إلى المر�سل  الر�سول  �إما جبريل و�إما غيره، فيوحي ذلك 
يعني ما ي�اشء ربه �أن يوحيه �إليه من �أمر ونهي وغير ذلك من الر�اسلة والوحي«. 

فقال  ڇثم،  ڇ   ڇ   چ    چ   ثن  النجم   �سورة  في  تعالى  قوله  �أما 
الطبري اختلف �أهل الت�أويل في ذلك: فقال بع�ضهم معناه ف�أوحى الله �إلى عبده 
محمد وحيه؛ وقال �آخرون بل معنى ذلك ف�أوحى جبريل �إلى عبده محمد  ما 
�أوحى �إليه ربه. و �أوْلى القولين في ذلك عندنا بال�صواب قول من قال معنى ذلك 

ف�أوحى جبريل �إلى عبده محمد  ما �أوحى �إليه ربه. 

وفيما عدا الآيات ال�اسبقة يذكر فعل الوحي في القر�آن م�سندًا �إلى الله 
ا للمجهول. وفي حالة بنائه للمجهول يكون الفاعل هو الله تعالى �أي�ضًا  تعالى �أو مبنيًّ

كما يفهم ذلك من �سياق الكلام. 

الف�صل الأول  معاني كلمة   »الوحي«



62 62
الدين والوحي والإ�سلام

كلمة »الوحي« في القر�آن 

و�أما لفظ »الوحي« فقد ورد في القر�آن �ست مرات هو فيها كلها من الله 
تعالى والموحى �إليه فيها جميعها من الأنبياء. وهذا هو �إيحاء الله �إلى �أنبيائه ور�سله 

�أي �إلق�اؤه �إليهم ما يريد �أن يعلموه من المعارف الدينية. 

وحيًا  القر�آن  فجعل  بالتنزيل.  المعنى  هذا  عن  القر�آن  وعبر 
گ   گ   گ   ک      ک     ک   قال:ثن  كما  تنزيلًا  وجعله 
ھ   ھ   ثنہ   وقال:   ]ال�شورى/7[؛  ڳثم  ڳ    ڳ   گ   

ڀ   ثنڀ   وقال:  ]يو�سف/2[؛  ےثم   ھ   ھ   
ٹ   ٹ    ٿ.   ٿ   ٿ   ٿ   ٺ   ٺ   ٺ   ٺ   ڀ     

ٹ  ڤ  ڤ  ڤثم   ]�آل عمران/4-3[. 

وعبر عنه �أي�ضًا بالكلام في قوله:  ثن ئى  ئى          ئى   ی  ی  ی  ی    ئج  
]ال�شورى/51[؛  ئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح   بخ  بم  بى   بي  تجثم 
حيث جعل الوحي نوعًا من كلامه وق�سمًا من �أق�اسمه؛ ففرق بين تكليم الوحي 

والتكليم ب�إر�اسل الر�سول والتكليم من وراء حجاب.  

لكن في ال�سورة الرابعة )�سورة الن�اسء، مدنية( ما يدل على �أن التكليم 
غير الوحي وق�سيم له، وذلك �إذ يقول: ثن ٻ     ٻ   ٻ    ٻ       پ  پ   
ٿ    ٺ   ٺ   ٺ   ٺ   ڀ   ڀڀ    ڀ   پ   پ  
ڤ.   ڤ   ڤ   ٹٹ    ٹ   ٹ   ٿ   ٿ   ٿ  
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ڦ  ڦ  ڦ  ڦ   ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃڃ  ڃ  چ  
چ   چ  ثم  ]الن�اسء/163-164[. فذكر في �أول الآية وحيه �إلى نوح 
والنبيين من بعده، ثم خ�ص مو�سى من بينهم بالإخبار ب�أنه كلّمه، وهذا يدل على 
�أن التكليم الذي ح�صل له �أخ�ص من مطلق الوحي الذي ذكر في �أول الآية، ثم 
�أكده بالم�صدر المفيد تحقيق الن�سبة ورفع توهم المجاز. قال الفراء: »العرب ت�سمي 
ف�إذا  بالم�صدر،  تحققه  ولكن لا  و�صل،  طريق  ب�أي  كلامًا،  الإن�اسن  �إلى  يو�صل  ما 

حقق بالم�صدر لم يكن �إلا حقيقة الكلام«. 

ويذهب ابن قيم الجوزية في كتابه مدارج ال�اسلكين �إلى �أنه يمكن جعل 
ق�سيم  ف�إنه  باعتبارين:  للتكليم  ق�سيمًا  وجعله  التكليم  �أق�اسم  من  ق�سمًا  الوحي 
�إليه؛ وق�سم من  التكليم الخا�ص الذي يكون من الله لعبده بلا وا�سطة بل منه 

التكليم العام الذي هو �إي�اصل المعنى بطرق متعددة. 

وعلى هذا فالوحي ق�سم من كلام الله العام الذي جاءت به �آية ال�شورى، 
وهي الآية التي جعلت كلام الله لعباده على ثلاثة �أنحاء لا يجاوزها. 

وقد ذكر المف�سرون في ت�أويل هذه الآية �أنه ما �صح لأحد من بني �آدم �أن 
يكلمه ربه �إلا على �أحد ثلاثة �أوجه: �إما على الوحي، وهو الإلهام والقذف في 
القلب �أو المنام؛ و�إما على �أن ي�سمعه كلامه ولا يراه من غير وا�سطة مبلغ كما كلم 
نبيه مو�سى عليه ال�سلام؛ و�إما على �أن ير�سل الله من ملائكته ر�سولًا، جبريل �أو 
غيره، فيبلغ ذلك الملك �إلى المر�سل �إليه الب�شري ما ي�اشء الله من �أمر ونهي وغير 

الف�صل الأول  معاني كلمة   »الوحي«
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الملائكة؛  طريق  عن  الر�سل  �إلى  يوحى  �أن  »وحيًا«  قوله  معنى  �إن  وقيل  ذلك. 
ا كما كلم �أمم الأنبياء على �أل�سنتهم. وكثير  ومعنى قوله »�أو ير�سل ر�سولًا« �أي نبيًّ
من الم�ؤلفين، كابن قيم الجوزية في كتاب مدارج ال�اسلكين وابن حزم في الف�صل، 
يميل �إلى جعل الآية مفيدة لت�سمية الق�سم الأول والثالث وحيًا، وت�سمية الثاني 
»هو تكليم في  و�إنما  القر�آن وحيًا،  ي�سميه  الثاني لا  بالإطلاق. وذلك لأن  كلامًا 
اليقظة من وراء حجاب، دون و�سيطة الملك، لكن بكلام م�سموع بالآذان، معلوم 
بالقلب، زائد على الوحي الذي هو معلوم بالقلب فقط �أو م�سموع من الملك عن 
وذكرت في  ب�أنه وحي،  الأول  الق�سم  و�صفت  الآية  �أن  ذلك  وي�ؤيد  تعالى«؛  الله 
ب�أنه تكليم من وراء حجاب. ولعل كلام  الثاني  الثالث فعل الوحي، وو�صفت 

الطبري في تف�سيره ينزع هذا المنزع. 

�أما الفخر الرازي فيرى �أن كل واحد من هذه الأق�اسم الثلاثة وحي. �إلا 
�أنه تعالى خ�ص�ص الق�سم الأول با�سم الوحي لأن ما يقع في القلب على �سبيل 
�أولى. وكون الأول وحيًا  الإلهام فهو يقع دفعة، فكان تخ�صي�ص لفظ الوحي به 
�أ�سمع  تعالى  الله  �أن  بدليل  عليه  في�ستدل  الثاني  �أما  الثالث.  وكذلك  ظاهر، 

ٻ   ٻ   ثن   تعالى   قال  وحيًا  �سماه  �أنه  مع  وا�سطة  غير  من  كلامه  مو�سى 
ٻثم     ]طه/13[. 

الم�صدري  الا�سم  وجدنا  القر�آن  في  الوحي  مادة  ا�ستق�صينا  �إذا  ونحن 
تنزيل  في  �أحياناً  وي�ستعمل  غالبًا،  الأول  الق�سم  على  الدلالة  في  ي�ستعمل 
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ڀ    ڀ   پ   پ   پ   پ   ثن   تعالى:   قوله  في  كما  النبي  على  القر�آن 
الثالث،  النوع  قبيل  من  القر�آن  وتنزيل  ]طه/114[،  ٺثم  ڀ   ڀ  
مو�ضع.  من  �أكثر  في  نف�سه  القر�آن  بن�ص  جبريل  بوا�سطة  الله  من  كلام  هو  �إذ  
ا�سم  القر�آن قد ق�صر  الثلاثة. فيكون  ا�ستعمل في الأق�اسم  �أما فعل الوحي فقد 
الملك؛ على  بوا�سطة  يكون  ما  �أو  النف�س  وقذفًا في  �إلهامًا  يكون  ما  الوحي على 
الق�سمين وعلى كلام الله لأنبيائه  الدلالة على هذين  الفعل في  ا�ستعمل   حين 

بلا وا�سطة من وراء حجاب. 

ولي�س في القر�آن تف�صيل لمعاني هذه الأق�اسم الثلاثة. 

بالأنبياء  الق�سم الأول غير خا�ص  �أن  �أن المفهوم من جملة الآيات  غير 
فقد �أوحى الله �إلى الحواريين و�أوحى �إلى �أم مو�سى؛ وذلك بناءً على �أن الوحي 
فيما ذكر مف�سر بالإلهام والإلقاء في القلب. وبع�ض ا لمف�سرين يجعل الوحي في 
ذلك �إعلامًا بوا�سطة المر�سلين في زمنهم كما �سبق، ليخ�ص الوحي بمعنى الإلهام 
�إلى  �أن تتجه الأفكار فيه  بالأنبياء. وعلى كل حال فهذا المعنى روحي لا يقبل 

الت�أويل على نحو مادي. 

منذ  كان  فقد  حجاب،  وراء  من  الكلام  وهو  الثاني،  الق�سم  و�أما 
الرازي  ليقول  المذاهب؛ حتى  وت�اصدم  الآراء  لتنازع  الإ�سلام مجلًاا  فجر 

ثنئح  ئم  ئى   بقوله:   ي�ستدلون  مكان  الله في  ب�أن  القائلين  �إن  تف�سيره  في 
ئيثم    ]ال�شورى/51[. 

الف�صل الأول  معاني كلمة   »الوحي«
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الب�شري  الر�سول  �إلى  الملكي  الر�سول  �إر�اسل  وهو  الثالث،  الق�سم  و�أما 
فيوحي �إليه عن الله ما �أمره �أن يو�صله �إليه، ف�إن التوفيق بين ن�صو�ص القر�آن فيه 
من  القر�آن  جاء  الذي  هو  الوحي  من  النوع  وهذا  دائمًا.  وفاق  مو�ضع  يكن  لم 
�سبيله، وقد عّرب عنه بنزول الملائكة. وذلك في ظاهر اللفظ حركة من الأعلى �إلى 
الأ�سفل تعطي �صورة مادية للملك ونزوله. وفي الآية 25 من ال�سورة 25 )الفرقان، 
مكية(:  ثنڈ        ڈ   ژثم. ويت�سق مع هذه ال�صورة ما ورد في القر�آن من 
 ،((( العر�ش  حول  من  حافَّين  الملائكة  جعل  ومن   ،((( العر�ش  على  الله  ا�ستواء 

ومن ر�ؤية النبي لجبريل ))). ويت�سق معه كذلك قوله : ثنې  ې  ى  
گ    ک    ک    ک     ک   ڑ     ڑ        ژ   ثن  وقوله   ]فاطر/10[،  ىثم  
وقوله   ]النحل/50[،  ڭ  ڭ  ڭ  ۇثم  ثن  وقوله:  ]ال�سجدة/5[،  گثم  

ثن ې  ې  ې  ې  ى   ى    ئا       ئا   ئە  ئە  ئو ثم]المعارج/4[. 

لكن بع�ض الآيات يفيد �أن الملك النازل بالوحي روح، و�أنه يت�صل بقلب 
]النحل/102[،  ثنئۇ  ئۆ  ئۆثم  تعالى   كقوله  ا.  روحيًّ ات�لًااص  النبي 

وقوله: ثن ڳ  ڳ     ڱ     ڱ.ڱ  ںثم ]ال�شعراء/193-194[، وقوله ثن ژ   

لعا�شرة )يون�س،  ل�سورة  آية 3 من  ف، مكية( و لأعر ل�اسبعة ) ل�سورة  آية 54 من  آيات منها  ورد ذلك في عدة  	(((
مكية(: ثن ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ     چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇثم.  

لزمر، مكية(.   ل�سورة 39 ) آية 75 من    (((
لتكوير، مكية(: ثنھ   ل�سورة 81 ) آية 23 من  لنجم، مكية(: ثن ڑ  ک    ک  کثم؛ و ل�سورة 53 ) آية 13 من   (((

ے  ے  ۓثم. 
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ژ  ڑ          ڑ  ک  ک  ک  ک  گثم  ]البقرة/97[. 

نزول  يراه  النوع من الوحي مختلفًا بين من  الر�أي في هذا  وهكذا كان 
الملك من ال�سماء �إلى الأر�ض لإبلاغ النبي دين الله و�شرعه، وبين من يراه تلقفًا 

ا عن الله العلي بوا�سطة الملك الروحاني.  روحانيًّ

الف�صل الأول  معاني كلمة   »الوحي«





�أكثر ما ورد في كتب ال�سنة من �أمر الوحي، كالذي ورد في كتب ال�شمائل 
وال�سير، �إنما هو تفا�صيل طويلة الذيول في بدء الوحي �إلى النبي  ، وفي كيفية 
نزول الوحي عليه وبيان العوار�ض التي كانت تغ�اشه عند ما ي�أتيه الملك من قبل 

الله؛ وبالجملة فهو تحليل مو�سع لكل ما يتعلق ب�ش�أن محمد مع الملأ الأعلى. 

الملك  ت�صوير  �إلى  غالبًا  ينزع  الكتب  هذه  ت�ضمنته  فيما  ال�اسئد  والروح 
والوحي ب�صور مادية. ف�أحاديث بدء الوحي تمثل جبريل ج�سمًا، حتى �أنه يهمز 
الأر�ض برجله فينبع عين ماء يتو�ض�أ منه جبريل ويتو�ض�أ منه النبي كما في تاريخ 
مج�سمة  �صورة  البخاري  في  كما  المعراج  وحديث  اللدنية.  والمواهب  الخمي�س 
لل�سماء وكل ما في ال�سماء. وفيه تكليم الله لنبيه كفاحًا من غير حجاب؛ وهذا 
م�س�ألة خلاف بين  وتعالى. وهي  تبارك  ربه  ر�أى    �إنه  يقول  على مذهب من 
ر�ؤية  �إنكار  عائ�شة في  مع  كلهم  بل  ال�صحابة  كان جمهور  و�إن  والخلف،  ال�سلف 

النبي لله مواجهة، كما حكاه عثمان بن �سعيد الدارمي �إجماعًا لل�صحابة))). 

لجوزية.   لمعاد لابن قيم  د  نظر ز   (((

الوحــي في  ال�سنة
-3-
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لت في كتب الحديث وال�سير مراتب الوحي التي كانت للنبي  وقد فٌ�صِّ
عليه ال�سلام تف�صيلًا بلغ حد ال�سرف �أحياناً. فقد نقل �اصحب ا لمواهب اللدنية �أن 
الحليمي ذكر �أن الوحي كان ي�أتي النبي على �ستة و�أربعين نوعًا. ولعل المعتدلين 
ابن  نقلها على  نعتمد في  للوحي  مراتب  �سبع  الأحاديث  �أخذوا من  الذين  هم 
قيم الجوزية في زاد المعاد والق�سطلاني في المواهب اللدنية وال�سهيلي في الرو�ض 

الأنف: 

1- �الر�ؤيا ال�اصدقة، وكانت مبد�أ وحيه . فكان لا يرى ر�ؤيا �إلا جاءت مثل فلق 
ال�صبح. والمدة التي كان يوحى �إليه في المنام فيها �ستة �أ�شهر �إلى �أن ا�ستعلن 
له جبريل. وقد قال النبي : »الر�ؤيا ثلاثة: ر�ؤيا من الله؛ ور�ؤيا تحذير من 
ال�شيطان؛ ور�ؤيا مما يحدث به الرجل نف�سه في اليقظة فيراه في المنام«. والذي 
الأنبياء  ور�ؤيا  الله خا�صة.  من  تكون  التي  الر�ؤيا  هو  الهداية  �أ�سباب  من  هو 
�إبراهيم  وحي ف�إنها مع�صومة من ال�شيطان. وهذا باتفاق الأئمة. ولهذا �أقدم 

على ذبح �إ�سماعيل عليهما ال�سلام بالر�ؤيا ))). 

روح  »�إن   : قال  يراه كما  �أن  وقلبه من غير  روعه  الملك في  يلقيه  2- �ما كان 
القد�س))) نفث في روعي))) �أنه لن تموت نف�س حتى ت�ستكمل رزقها، فاتقوا 
الله و�أجملوا في الطلب، ولا يحملنكم ا�ستبطاء الرزق على �أن تطلبوه بمع�صية 

لجوزية.   ل�اسلكين« لابن قيم  رج  مد نظر   (((
أي جبريل.     (((
أي نف�سي.     (((
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الله، ف�إن ما عند الله لا يطلب �إلا بطاعته«. 

3- �كان يتمثل له الملك رجلًا، فيراه عياناً، ويخاطبه حتى يعي عنه ما يقول له. 
فقد كان ي�أتيه �أحياناً في �صورة دحية بن خليفة الكلبي، وكان جميلًا و�سيمًا. 

وفي هذه المرتبة كان يراه ال�صحابة �أحياناً. 

4- ��أنه كان ي�أتيه مثل �صل�صلة الجر�س، وكان �أ�شده عليه، فيلتب�س به الملك، حتى 
�أن جبينه ليتف�صد عرقًا في اليوم ال�شديد البرد، وحتى �أن راحلته لتبرك به �إلى 
الأر�ض �إذا كان راكبها. ولقد جاءه الوحي مرة كذلك وفخذه على فخذ زيد 

بن ثابت فثقلت عليها حتى كادت تر�ضها. 

وعبر عن هذه المرتبة ابن قيم الجوزية في مدارج ال�اسلكين بما ن�صه: »وقد 
يدخل فيه الملك ويوحى �إليه ما يوحيه ثم ينف�صم عنه �أي يقلع«. 

5- ��أن يرى الملك في �صورته التي خلق عليها له �ستمائة جناح ينت�شر منها الل�ؤل�ؤ 
والياقوت فيوحي �إليه ما �اشء الله �أن يوحيه. 

ال�صلوات  فر�ض  من  المعراج  ليلة  ال�سموات  فوق  وهو  به  �إليه  الله  �أوحى  6- �ما 
وغيرها بوا�سطة جبريل. 

7- �تكليم الله له من وراء حجاب بلا وا�سطة ملك كما كلَّم مو�سى بن عمران. 
وهذه المرتبة هي ثابتة لمو�سى بن�ص القر�آن وهي ثابتة للنبي في حديث الإ�سراء. 

الف�صل الأول  معاني كلمة   »الوحي«
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وزاد بع�ضهم مرتبة ثامنة وهي تكليم الله له من غير حجاب. وهذا ر�أي 
من يقول �إن النبي ر�أى ربه، وهي م�س�ألة خلافية كما تقدم. 

وذكر ال�سهيلي مرتبة �أخرى هي نزول �إ�سرافيل عليه بكلمات من الوحي 
قبل جبرائيل. فقد وكل به �إ�سرافيل، فكان يتراءى له ثلاث �سنين، وي�أتيه بالكلمة 

من الوحي، ثم وكل به جبريل فجاءه بالقر�آن. 

في  وا�سطة  بلا  له  الله  تكليم  وهي  �أخرى  حالة  كذلك  ال�سهيلي  وذكر 
المنام. 

النبي  �إلى  الوحي  من  ال�سنة  لنا  تمثلها  التي  ال�صور  جملة  هي  هذه 
 . محمد

وذلك مع الذي �أ�سلفناه من القول في الوحي في القر�آن ي�شرح لنا معنى 
الوحي على ما ي�ؤخذ من الن�صو�ص الدينية الإ�سلامية. 



الفصل الثاني

�أهم النظريات في تف�سير الوحـــي





مذاهب المتكلمين من �أهل ال�سنة خ�صو�صًا تنزع في تف�سير الوحي نزوعًا 
ا ينا�سب ما ورد في �أكثر ال�سنن وما تدل عليه ظواهر الآيات في غير مو�ضع  ج�سمانيًّ

من القر�آن الكريم. 

ويتناول المتكلمون مباحث الوحي غالبًا من ناحيتين: 

الأولى- وحي القر�آن الكريم �إلى محمد  بوا�سطة جبريل. 

الناحية الثانية- الوحي الحا�صل ب�سماع كلام الله من غير وا�سطة. 

الناحية الأولى: وحي القر�آن �إلى محمد 

ب�أ�شكال  الت�شكل  على  قادرة  لطيفة  �أج�اسم  المتكلمين  عند  الملائكة 
مختلفة خلافًا للفلا�سفة و�أوائل المعتزلة. 

وفي  جبريل.  بوا�سطة  وال�سلام  ال�صلاة  عليه  النبي  على  منزل  والقر�آن 
كيفية �إنزال القر�آن ثلاثة �أقوال:

)�أولها( �أنه نزل �إلى �سماء الدنيا ليلة القدر جملة واحدة، ثم نزل بعد ذلك 
�أو ع�شرين �سنة ح�سب اختلاف  �أو خم�س وع�شرين  منجمًا في ثلاث وع�شرين 

الم�ؤرخين. 

مذاهب المتكلمين في الوحي 

-1-
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)وثانيها( �أنه نزل �إلى �سماء الدنيا في ع�شرين �أو ثلاث وع�شرين �أو خم�س 
�إنزاله في كل  وع�شرين ليلة من ليالي القدر، ينزل في كل ليلة منها ما يقدر الله 

ال�سنة، ثم ينزل بعد ذلك هذا القدر منجمًا في جميع ال�سنة. 

في  منجمًا  ذلك  بعد  نزل  ثم  القدر،  ليلة  في  �إنزاله  ابتدئ  �أنه  الثالث- 
�أوقات مختلفة من �اسئر الأوقات. 

وهناك قول رابع غير م�شهور وهو �أن القر�آن نزل جملة من عند الله من 
ال�سفرة  فنجّمته  الدنيا،  ال�سماء  في  الكاتبين  الكرام  ال�سفرة  �إلى  المحفوظ  اللوح 

على جبريل ع�شرين ليلة، ونجَّمه جبريل على النبي ع�شرين �سنة. 

واختلفوا في معنى الإنزال. فمنهم من قال �إن معناه �إظهار القراءة. ومنهم 
الأر�ض.  في  �أداه  جبريل  ثم  قراءته  وعلمه  جبريل  كلامه  �ألهم  الله  �إن  قال  من 
ا �أي يحفظه من اللوح المحفوظ  ومنهم من قال يتلقفه الملك من الله تلقفًا روحانيًّ
الر�سول ويلقيه عليه. ومنهم من جعل اختلاف العلماء في معنى  �إلى  به  فينزل 
الإنزال مترتبًا على اختلافهم في معنى القر�آن: فالذين يقولون �إن القر�آن معنى 
قائم بذاته تعالى يقررون �أن �إنزاله هو �إيجاد الكلمات والحروف الدالة على ذلك 
المعنى و�إثباته في اللوح المحفوظ؛ والذين يقولون �إن القر�آن هو اللفظ يقررون �أن 

�إنزاله هو مجرد �إثباته في اللوح. 

اللفظ  �أنه  �أحدها  �أقوال:   ثلاثة  النبي  و�أ�شهر ما قيل في المنزل على 
بلغة   علمها وعبر عنها  و�أنه  بالمعاني خا�صة  نزل  �أن جبريل  وثانيها  والمعنى؛ 
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العرب )وقد تم�سك �أ�صحاب هذا المذهب بظاهر قوله تعالى: ثن ڳ  ڳ     ڱ     
عليه  �ألقى  جبريل  �أن  وثالثها  ]ال�شعراء/193-194[؛  ثم     ں   ڱ.ڱ  
المعنى، و�أنه عبر عن هذا المعنى بلغة العرب، لأن �أهل ال�سماء يقر�ؤونه بالعربية، ثم 

نزل به في هذه ال�صورة على الر�سول. 

ومنهم من قال كلام الله المنزل ق�سمان: ق�سم قال الله تعالى ب�ش�أنه لجبريل 
عليه ال�سلام قل له كذا وكذا فيجوز تغييره بعبارة نف�سه؛ وق�سم قال له ب�ش�أنه اقر�أ 
عليه كذا وكذا فهو لا يغير منه كلمة ولا حرفًا. ويرى �أ�صحاب هذا المذهب �أن 
القر�آن هو الق�سم الثاني و�أن الق�سم الأول هو ال�سنة، لما ورد �أن جبريل نزل بال�سنة 

كما نزل بالقر�آن؛ ولهذا لم يجز تغيير نظم القر�آن وجاز تغيير لفظ ال�سنة. 

  النبي  انخلاع  �إحداهما  طريقين:  التنزيل  �إن في  المتكلمون  ويقول 
الملك  وثانيتهما تمثل  الملك؛  �أخذه من  الملكية ثم  �إلى �صورة  الب�شرية  من �صورة 
ب�صورة الب�شرية حتى ي�أخذ الر�سول منه. ويقررون �أن الحالة الأولى وهي الترقي 
من الب�شرية �إلى الملكية مي�سورة للر�سول، وي�ؤيدون ذلك بما ورد من نزول جبريل 
�أن�س: »�إن  في زمن �صبا النبي ليطهر قلبه عن المادة التي تمنعه من الترقي. قال 
ر�سول الله  �أتاه جبريل وهو يلعب مع الغلمان، ف�أخذه ف�صرعه، ف�شق عن قلبه، 
فا�ستخرج منه علقة، وقال هذا حظ ال�شيطان منك، ثم غ�سله في ط�شت من ذهب 
بماء زمزم، ثم لأمه و�أعاده في مكانه. وجاء الغلمان ي�سعون �إلى �أمه )يعني ظئره( 

فقالوا �إن محمدًا قد قتل، فا�ستقبلوه وهو منتقع اللون«. 

الف�صل الثاني  �أهم النظريات في تف�سير الوحي



78 78
الدين والوحي والإ�سلام

ويقررون كذلك �أنه لا ي�شترط في الر�سول �شرط من الأعرا�ض والأحوال 
المكت�سبة بالريا�ضات والمجاهدات في الخلوات والانقطاعات ولا ا�ستعداد ذاتي من 
�صفاء الجوهر وذكاء الفطرة؛ بل الله يخت�ص برحمته من ي�اشء من عباده. فالنبوة 
رحمة وموهبة متعلقة بم�شيئة الله تعالى فقط. و�إلى هذا ي�شير �اصحب »الجوهرة« في 

قوله: 

الناحية الثانية: الوحي الحا�صل ب�سماع كلام الله من غير وا�سطة 

والأ�صوات  الم�سموعة  الحروف  هذه  هو  الله  كلام  ب�أن  القائلون  ينق�سم 
الم�ؤلفة �إلى فريقين. �أحدهما الحنابلة الذين قالوا بقدم هذه الحروف، وه�ؤلاء يرون 
�أن الر�سول �أو الملك ي�سمع هذه الحروف والأ�صوات القديمة من الله بغير وا�سطة. 
والفريق الثاني يقول بحدوث هذه الحروف والأ�صوات. ومن ه�ؤلاء من يقول ب�أن 
هذه الحروف والأ�صوات الحادثة قائمة بذاته الله تعالى؛ فالر�سول ي�سمع الحروف 
والأ�صوات الحادثة القائمة بالذات القديمة من غير و�اسطة؛ و�أولئك هم الكرامية. 
ومن هذا الفريق الثاني المعتزلة وهم يقولون �إن هذه الحروف والأ�صوات لي�ست 

ثن  ئح  ئم  ئى   قائمة بذاته تعالى بل يخلقها في ج�سم �آخر؛ وف�سروا قوله تعالى 
ئيثم  ]ال�شورى/51[ ب�أن ي�سمعه كلامه الذي يخلقه في بع�ض الأجرام من 

 ولم تكن نبـــــــوة مكت�ســـبة
 بل ذاك ف�ضــل الله ي�ؤتيــــه لمن

 ولو رقى في الخير �أعلى عقبة
 ي�شاء جل الله واهــــب المنن
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غير �أن يب�صر ال�اسمع من يكلمه لأنه في ذاته غير مرئي، كما يكلم المحتجب بع�ض 
خوا�صه وهو من وراء حجاب في�سمع �صوته ولا يرى �شخ�صه، وذلك كما كلم 
مو�سى ويكلم الملائكة. ويقول المعتزلة �إن هذه الآية تدل على �أنه تعالى لا يٌرى، 
�أق�اسم وحيه في هذه الثلاثة، ولو �صحت ر�ؤية الله تعالى ل�صح  لأنه تعالى ح�صر 
من الله �أن يتكلم مع العبد حينما يراه العبد، ويكون ذلك ق�سمًا رابعًا. ورد عليهم 
القائلون ب�أن الله يرى يوم القيامة بزيادة قيدٍ في الآية، �أي في الدنيا، للتوفيق بين 

الآيات. 

هذه  عليها  تدل  قديمة  �صفة  الله  كلام  �أن  زعموا  الذين  الأ�شعرية  و�أما 
العبارات والألفاظ فقد اتفقوا على �أن قوله  ثنئم  ئى  ئيثم        هو �أن الملك �أو 
الر�سول ي�سمع ذلك الكلام المنزه عن الحروف وال�صوت من وراء حجاب. قالوا 
ولما لم يبعد �أن ترى ذات الله، مع �أنه لي�س بج�سم ولا في حيز، ف�أي بعد في �أن 

ي�سمع كلام الله، مع �أنه لا يكون حرفًا ولا �صوتًا. 

وزعم �أبو من�صور الماتريدي ال�سمرقندي �أن تلك ال�صفة القائمة بذات الله 
يمتنع كونها م�سموعة؛ و�إنما الم�سموع حروف و�أ�صوات يخلقها الله تعالى في �شجرة 

مثلًا، وهذا القول قريب من قول المعتزلة.

الف�صل الثاني  �أهم النظريات في تف�سير الوحي





و�أمثالهم: »فمن  النبوات وت�أويل رموزهم  ابن �سينا في ر�اسلته في  يقول 
العادة في ال�شريعة ت�سمية القوى اللطيفة غير المح�سو�سة ملائكة«. 

ويقول في حد الملك في ر�اسلته الحدود: »هو جوهر ب�سيط ذو حياة ونطق 
عقلي غير مائت وهو وا�سطة بين الباري والأج�اسم الأر�ضية«. 

وفي ر�اسلة �إثبات النبوات: »ثم بينوا �أن الأفلاك لا تفنى ولا تتغير �أبد 
الدهر؛ وقد ذاع في ال�شرع �أن الملائكة �أحياء قطعًا لا يموتون كالإن�اسن الذي يموت. 
ف�إذا قيل �إن الأفلاك �أحياء ناطقة لا تموت، والحي الناطق الغير الميت ي�سمى ملكًا، 

فالأفلاك ت�سمى ملائكة«. 

النفو�س  �أي  بالمعنى الأخير،  الملك  فيما نحن ب�صدده هو  يعنينا  والذي 
�أما  بمتحيز.  قائمة  ولا  متميزة  غير  روحانية  جواهر  هي  التي  والعقول  ال�سماوية 
�أن  غير  من  ت�صريف  تعلق  الأفلاك  ب�أجرام  متعلقة  ذواتها  في  فمجردة  النفو�س 
تقوم بها، وت�سمى ملائكة �سماوية. و�أما العقول فمجردة ذاتًا وفعلًا وت�سمى بالملأ 

الأعلى. 

مذهب الفل�سفة الإ�سلامية في الوحي

-2-
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ولئن اختلفت الفلا�سفة في �أن الملائكة ماهيات مخالفة بالنوع للأرواح 
الب�شرية، ف�إنهم لم يختلفوا في �أن النفو�س الإن�اسنية مجردة في ذاتها عن المادة غير 
حالة فيها بل هي لا مكانية، ولها ن�سبة في التجرد �إلى المجردات العالية، وخا�صة 
�إلى النفو�س ال�سماوية المنتق�شة ب�صور ما يحدث في هذا العالم، لكونها مبادئ لما 
يحدث في هذا العالم. وما الوحي عند الفلا�سفة الإ�سلاميين �إلا ات�اصل النفو�س 
الناطقة الب�شرية بعقول الأفلاك ونفو�سها. ذلك ب�أن النف�س الإن�اسنية لها ا�ستعداد 
لقبول المعقولات بالفعل. وكل ما خرج من القوة �إلى الفعل فلابد له من �سبب 
يخرجه �إلى الفعل. وذلك ال�سبب يجب �أن يكون موجودًا بالفعل. فلا يجوز �أن 
يكون ج�سمًا؛ لأن الج�سم مركب من مادة و�صورة، والمادة �أمر بالقوة. فلابد �إذن 
ا مجردًا عن المادة، وهو العقل الفعال المجرد عن المادة  �أن يكون ال�سبب جوهريًّ

وعن كل قوة، فهو الفعل من كل وجه. 

وقد ف�صل ابن �سينا القول في تمكن النفو�س الناطقة من الات�اصل بعقول 
الأفلاك ونفو�سها في كتاب الإ�اشرات على الوجه الآتي: 

القوة  بتدبير  ا�شتغالها  حال  فالنف�س  متنازعة.  متجاذبة  النف�اسنية  القوى  1- ��إن 
ما  �إذا  والنف�س  وبالعك�س.  ال�شهوانية  القوة  �إلى  الالتفات  يمكنها  لا  العقلية 
ا�ستخدمت الحوا�س الباطنة �ضعفت الحوا�س الظاهرة. ف�إن الإن�اسن حالما يكون 
م�ستغرقًا في تخيل �أو فكر ربما ح�ضر عنده المب�صر القوي والم�سموع القوي، ثم 

�إنه مع �سلامة الح�س لا ي�شعر ب�شيء من ذلك. 
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بالحوا�س  التي تح�س  الأمور  فيها �صور  التي تح�صل  القوة  الم�شترك هو  2- �الح�س 
الخم�س. ولل�صور المرت�سمة في الح�س الم�شترك �أربع درجات:

�إحداها- �أن ت�صير م�اشهدة في ابتداء ارت�اسمها من المح�سو�است الخارجة؛ 

ثانيتها- بقاء الإح�اس�س بهذه ال�صور مع بقاء المح�سو�است في الخارج؛  

ثالثتها- بقاء الإح�اس�س بها بعد زوال المح�سو�س الخارجي؛ 

الخارج  في  المح�سو�س  يوجد  لم  و�إن  بها  الإح�اس�س  ح�صول  ورابعتها- 
�ألبتة. 

والدليل على تحقق هذه الدرجة الرابعة �أن المر�ضى والممرورين ي�اشهدون 
�صورًا مح�سو�سة لا يراها غيرهم. فتلك ال�صور �إما �أن تكون معدومة �أو موجودة. 
�إذًا  ولا جائز �أن تكون معدومة؛ لأن العدم نفي مح�ض لا يكون م�اشهدًا. فهي 
موجودة. ولي�ست موجودة في الخارج، و�إلا لر�آها كل �سليم الح�س. فهي موجودة 
تدرك  لا  التي  الناطقة  النف�س  في  موجودة  تكون  �أن  يمكن  ولا  الخارج.  غير  في 
الجزئيات ولا ترت�سم فيها �صور المح�سو�است. فهي �إذًا مرت�سمة في قوة ج�سمانية 
لي�ست هي الب�صر؛ لأن هذا ال�اشهد ربما كان �أعمى وربما �اشهد ذلك بالليل؛ ولأن 
الب�صر لا يدرك �إلا الموجود في الخارج. فثبت �أن الح�س الم�شترك قد ي�اشهد �صورًا 
لا وجود لها في الخارج. فكما ترت�سم �صور مح�سو�سة بالحوا�س الظاهرة في الح�س 
الم�شترك ثم تنتقل �إلى خزانة الخيال، كذلك لا ب�أ�س �أن تنتقل ال�صور الموجودة في 

الف�صل الثاني  �أهم النظريات في تف�سير الوحي
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خزانة الخيال �أو ال�صور التي تركبها المتخيلة �إلى الح�س الم�شترك، لأن الحال فيها 
قريب من الحال بين المرايا المتقابلة.   

3- �و�إنما يمنع ال�صور المتخيلة �أن تكون جميعها مح�سو�سة في كل الأوقات والأحوال 
مانعان: 

�أحدهما- ح�سي خارج عائد �إلى القابل وهو الح�س الم�شترك، ف�إنه �إذا كان 
م�شغولًا بال�صور الواردة عليه من الحوا�س الظاهرة �صرفه ذلك عن غيره ولواه عن 

مخزونات الخيال. 

�أو  العقل  ف�إن  الفاعل.  �إلى  عائد  وهو  باطن  وهمي  �أو  عقلي  والثاني- 
الوهم �إذا ا�ستخدم القوة المفكرة و�اصرت م�شغولة بخدمة �أحدهما لم تتمكن من 
تركيب ال�صور وتحليلها وت�شبيحها، ومتى لم توجد تلك ال�صور ا�ستحال انجذابها 

�إلى الح�س الم�شترك.  

ف�إذا وجد المانعان معًا لم يح�صل �إح�اس�س بال�صور المتخيلة. �أما �إذا زال 
�أحدهما وبقي الآخر فربما ا�ستولى المتخيل على الح�س الم�شترك فلاحت فيه ال�صور 

مح�سو�سة م�اشهدة. 

4- �وعند النوم يزول هذان المانعان عن القابل والفاعل. �أما الفاعل ف�إن النف�س 
م�شغولة بتدبير البدن و�إعانة القوة الها�ضمة، فلا تفرغ لتدبير القوة المتخيلة، 
فتكون هذه م�شغولة بنف�سها متمكنة من الت�شبيح والتلويح كيف �اشءت من 
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غير مانع. و�أما القابل فلأن الح�س الم�شترك خال عن النقو�ش الواردة عليه من 
الح�س الظاهر، �إذ الح�س الظاهر يركد بالنوم. 

ومتى ح�صل الفاعل والقابل بالتمام والكمال ح�صل الفعل لا محالة؛ 
فلا جرم ظهرت هذه ال�صور في المنام و�اصرت كالأمور الم�اشهدة. 

5- ��أما في حالة المر�ض ف�إن النف�س تنجذب كل الانجذاب �إلى جهة المر�ض في�شغلها 
ال�ضابطين  �أحد  ف�ضعف  المتخيلة.  تدبير  عن  البدن  لإ�صلاح  التدبير  �أمر 
للمتخيلة، فقويت على الت�شبيح، فلاحت تلك الأ�شباح في الح�س الم�شترك. 

�إلى  �أدركته ولم تنتقل منه  �إذا كانت قوية قويت على حفظ عين ما  6- �النف�س 
ما يحاكيه. و�إذا كانت �ضعيفة �ضعفت عن حال المدركات فربما انتقلت من 
ال�شيء �إلى ما يحاكيه وي�اشركه من بع�ض الوجوه، ثم من ذلك المحاكي �إلى 
ما يحاكيه مرة �أخرى، فلا تزال تنتقل من ال�شيء �إلى ما يحاكيه �إلى �أن ت�صل 
�إلى �أمر لا ينا�سب المدرك الأول بوجه. وهذا �إنما يكون لا�ستيلاء القوة المتخيلة 
ا�شتغالها  يكن  ا لم  جدًّ قويت  �إذا  والنف�س  �إ�صلاحها.  عن  النف�س  و�ضعف 
بتدبير البدن عائقًا لها عن ات�اصلها بالعالم العقلي، ولم يكن التفاتها �إلى �أحد 

الجانبين �اشغلًا لها عن الالتفات �إلى الآخر. 

7- �وكما �أن النف�س تت�صل عند النوم بالعقول التي فيها نق�ش الموجودات كلها 
فينطبع في النف�س ما في تلك العقول من �صور الأ�شياء لا�سيما ما  ينا�سب 

الف�صل الثاني  �أهم النظريات في تف�سير الوحي
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غر�ض الرائي كانطباع �صورة في مر�آة، ثم تركب المتخيلة �صورًا منا�سبة لها، ثم 
تنحدر تلك ال�صور �إلى الح�س الم�شترك؛ كذلك قد تح�صل مثل هذه الحالة في 
اليقظة �إذا كان النف�س قوية وافية بالجانبين. فتت�صل النف�س بالعقول وتدرك 
من هناك �أمورًا، ثم تركب المتخيلة �صورًا منا�سبة لتلك التعقلات، ثم تنحدر 
تلك ال�صور �إلى لوح الح�س الم�شترك؛ فت�صير مح�سو�سة، فتح�صل حينئذ �صور 

و�سماع كلام و�إن لم يكن ل�شيء من ذلك وجود في الخارج. 

8- �و�إذا ات�صلت النف�س بالعقول المفارقة في يقظة �أو نوم كان الأثر الحا�صل فيها 
على �أق�اسم: 

�أثر  يبقى  ولا  والذكر  الخيال  يحرك  فلا  ا  �ضعيفًا جدًّ يكون  �أن  �أحدها- 
فيهما �ألبتة. 

�أن الخيال يمعن في الانتقال من  �إلا  �أقوى من ذلك،  �أن يكون  وثانيها- 
المعنى �إلى ما له تعلق به على وجه ال�شبه �أو الت�ضاد. 

ا.  ا تامًّ ا. فترت�سم ال�صورة في الخيال ارت�اسمًا جليًّ ا جدًّ وثالثها- �أن يكون قويًّ

وحفظتها  الم�صورة،  في  النف�س  من  ووقعت  جزئية،  ال�صورة  كانت  ف�إن 
الحافظة على وجهها، من غير ت�صرف المتخيلة، م�ضبوطة في الذكر في حال اليقظة 
ا، كان ذلك �إلهامًا �أو وحيًا �صراحًا �أو حلمًا لا يحتاج �إلى  �أو النوم �ضبطًا م�ستقرًّ

تعبير. 
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ت�أويل والحلم  �إلى  الوحي  وما كان قد بطل هو وبقيت محاكياته احتاج 
�إلى تعبير. 

بالنفو�س  الناطقة  الإن�اسنية  النف�س  ات�اصل  هو  الفلا�سفة  عند  فالوحي 
ا يجعلها ت�شرف على ما فيها من �صور الحوادث فترت�سم في  الفلكية ات�لًااص معنويًّ
النف�س الب�شرية من تلك ال�صور ما ي�ستعد لارت�اسمه فيها كمر�آة يحاذي بها مر�آة 

�أخرى فيها نقو�ش فينعك�س منها �إلى الأولى ما يقابلها. 

ولي�س عندهم فرق بين الوحي والإلهام �إلا �أن الأول يكون للنبي ويكون 
له  لمن  النف�اسنية  القوى  ففي  ذاتي.  ا�ستعداد  وللنبوة  الولي.  �أو  للعارف  الثاني 

النبوة خ�اصئ�ص ثلاث: 

�إلى  النظر  الحوا�س عن  ت�شغلها  قوة لا  وتقوى  �شديدًا  نف�سه �صفاءً  ت�صفو  1- ��أن 
ا للات�اصل بالعقول المفارقة ب�أدنى توجه،  عالم العقل، فت�ستعد ا�ستعدادًا خا�صًّ

ويفي�ض عليها من علم الغيب ما لا يدرك بالفكر والقيا�س. 

2- ��أن يكون في جوهر نف�سه قوة ت�ؤثر في هيولي العالم ب�إزالة �صورة و�إيجاد �صورة. 
في  ال�اسرية  لقواها  مطيعة  المفارقة،  النفو�س  لت�أثير  منقادة  الهيولي  �أن  وذلك 
ا ينا�سب تلك النفو�س فتفعل  العالم. وقد تبلغ نف�س �إن�اسنية في ال�شرف حدًّ

فعلها وتقوى على ما قويت عليه. 

الله،  من  وحيًا  كلامهم  وي�سمع  مح�سو�سة  ب�صورة  م�صورة  الملائكة  يرى  3- ��أن 
وذلك بقوة نف�سه وات�اصلها بعالم الغيب في اليقظة وقوة المتخيلة ومحاكاتها 

الف�صل الثاني  �أهم النظريات في تف�سير الوحي
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�أدركته النف�س ب�صورة جميلة و�أ�صوات منظومة. فتكون ال�صورة المحاكية  ما 
للجوهر ال�شريف �صورة عجيبة في غاية الح�سن، وهو الملك الذي يراه النبي. 
تتمثل  ال�شريفة  بالجواهر  ات�اصلها  من  بالنف�س  تت�صل  التي  المعارف  وتكون 

بالكلام الح�سن المنظوم الواقع في الح�س الم�شترك فيكون م�سموعًا. 

يكون كل ذلك با�ستعداد ذاتي في نف�س النبي ويح�صل للولي بالريا�ضة 
والمجاهدة. 



النبوة كما يقول الغزالي في »المنقذ من ال�ضلال« عبارة عن طور تح�صل 
فيه عين لها نور يظهر في نورها الغيب و�أمور لا يدركها العقل، كما �أن العقل طور 
من �أطوار الآدمي تح�صل فيه عين يب�صر بها �أنواعًا من المعقولات الحوا�سٌّ معزولةٌ 
عنها. والعلم الذي يح�صل لا بطريق الاكت�اسب والتعلم وحيلة الدليل ينق�سم: 
يطلع معه  ما  و�إلى  �أين ح�صل؛  له ومن  �أنه كيف ح�صل  العبد  يدري  ما لا  �إلى 
على ال�سبب الذي منه ا�ستفاد ذلك العلم وهو م�اشهدة الملك الملقى في القلب. 
والأول ي�سمى �إلهامًا ونفثًا في الروع؛ والثاني ي�سمى وحيًا وتخت�ص به الأنبياء؛ 

والأول تخت�ص به الأولياء والأ�صفياء. 

فلا فرق بين الوحي والإلهام في �شيء �إلا في م�اشهدة الملك المفيد للعلم، 
ف�إن العلم �إنما يح�صل في قلوبنا بوا�سطة الملائكة. 

وميل �أهل الت�صوف متجه �إلى هذه العلوم الإلهامية دون التعليمية. وقد 
قالوا �إن الطريق �إلى ذلك تقديم المجاهدة ومحو ال�صفات المذمومة وقطع العلائق 
كلها والإقبال على الله بهمة خال�صة. وبذلك ي�صير العبد متعر�ضًا لنفحات رحمة 

ر�أي الت�صوف في الوحــي
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الله فلا يبقى �إلا الانتظار لما يفتح الله من الرحمة كما فتحها على الأنبياء والأولياء 
بهذه الطريق. 

وبعد هذا قال الغزالي في كتاب �إحياء علوم الدين: »�إن حقائق الأ�شياء 
م�سطورة في اللوح المحفوظ بل في قلوب الملائكة المقربين. فكما �أن المهند�س ي�صور 
الن�سخة؛ فكذلك  �إلى الوجود على وفق تلك  �أبنية الدار في بيا�ض ثم يخرجها 
فاطر ال�سموات والأر�ض كتب ن�سخة العالم من �أوله �إلى �آخره في اللوح المحفوظ 
ثم �أخرجه �إلى الوجود على وفق تلك الن�سخة. ومهما ارتفع الحجاب بين القلب 
وبين اللوح المحفوظ ر�أى الأ�شياء فيه وتفجر �إليه العلم منه. ف�إذن للقلب بابان: 
باب مفتوح �إلى عالم الملكوت وهو اللوح المحفوظ وعالم الملائكة؛ وباب مفتوح 
�إلى الحوا�س الخم�س المتم�سكة بعالم الملك وال�شهادة. والفرق بين علوم الأولياء 
الأولياء    )يق�صد  علومهم  �أن  وهو  هذا:  والحكماء  العلماء  علوم  وبين  والأنبياء 
والأنبياء( ت�أتي من داخل القلب المنفتح �إلى عالم الملكوت؛ وعلم الحكمة ي�أتي 
العلماء  �أن  هو  �آخر  فرق  وهناك  الملك.  عالم  �إلى  المفتوحة  الحوا�س  �أبواب  من 
يعملون في اكت�اسب نف�س العلوم واجتلابها �إلى القلب؛ و�أولياء ال�صوفية يعملون 
في جلاء القلوب وتطهيرها وت�صفيتها وت�صقيلها فقط لتتر�شح للفي�ض من جانب 

الملأ الأعلى«. 

�أما الملأ الأعلى فيقول الدهلوي في كتاب »حجة الله البالغة« بياناً له: 
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»اعلم �أنه قد ا�ستفا�ض من ال�شرع �أن لله تعالى عبادًا هم �أفا�ضل الملائكة 
�إ�صلاح  في  و�سعى  وهذبها  نف�سه  �أ�صلح  لمن  يدعون  يزالون  لا  الح�ضرة،  ومقربو 
النا�س، فيكون دع�اؤهم �سببًا لنزول البركات عليه، ويلعنون من ع�صى الله و�سعى 
في الف�اسد فيكون لعنهم �سببًا في وجود ح�سرة وندامة في نف�س العامل و�إلهامات 
الموت.  بعد  �أو  الدنيا  في  �إما  �إليه  وي�سيئوا  يبغ�ضوه  �أن  ال�اسفل  الملأ  �صدور  من 
�آدم خيًرا �أي  ويكونون �سفراء بين الله وبين عباده. و�إنهم يلهمون في قلوب بني 
لهم  و�إن  ال�سببية.  وجوه  من  بوجه  فيهم  الخير  خواطر  لحدوث  �أ�سبابًا  يكونون 
بالرفيق  ذلك  باعتبار  عنهم  ويعبر  الله.  �اشء  وحيث  الله  �اشء  كيف  اجتماعات 
الأعلى والندىّ الأعلى والملأ الأعلى. و�إن لأرواح الأفا�ضل من الآدميين دخولًا 

فيهم ولحوقًا بهم«. 

والملائكة على ثلاثة �أق�اسم: 

ق�سم علم الحق �أن نظام الخير يتوقف عليهم، فخلق �أج�اسمًا نورية فنفخ 
العنا�صر  اللطيفة من  البخارات  اتفق حدوث مزاج في  نفو�سًا كريمة؛ وق�سم  فيها 
وق�سم هم  البهيمية؛  للألواث  الرف�ض  �شديدة  �اشهقة  نفو�س  في�ضان  ا�ستوجبت 
تفيد  منجية  �أعملًاا  تعمل  مازالت  الأعلى  الملأ  من  الم�أخذ  قريبة  �إن�اسنية  نفو�س 
اللحوق بهم، حتى طرحت عنها جلابيب �أبدانها فان�سلكت في �سلكهم وعدت 

منهم. 

الف�صل الثاني  �أهم النظريات في تف�سير الوحي
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�أنوارهم وتتداخل  و�أفا�ضل الملأ الأعلى الذين هم الق�سم الأول تجتمع 
فت�صير  والأل�سنة،  الوجوه  بكثرة    النبي  و�صفه  الذي  الروح  عند  بينها  فيما 

هنالك ك�شيء واحد وت�سمى حظيرة القد�س. 

�آدم  بني  لنجاة  �إقامة حيلة  �إجماع على  القد�س  وربما ح�صل في حظيرة 
بتكميل �أزكى خلق الله يومئذ و�إم�ضاء �أمره في النا�س. فيوجب ذلك تمثل علوم 
فيها �صلاح الب�شر وهداهم في قلبه وحيًا ور�ؤيا وهتفًا و�أن تتراءى له وتكلمه �شفاهًا. 

روح  بت�أييد  الم�ستمر  �إجماعهم  وي�سمى  النبوة،  �أ�صول  من  �أ�صل  وهذا 
القد�س. ويثمر هناك بركات لم تعهد في العادة فت�سمى المعجزات. 

مزاج  في�ضانها حدوث  ا�ستوجب  التي  النفو�س  ق�سم  الثاني  الق�سم  �أما 
معتدل في بخارات لطيفة ف�إنهم دون الأولين. 

ف�إذا  فوقها.  ما يتر�شح من  فارغة لانتظار  �أن تكون  النفو�س  وكمال هذه 
تر�شح �شيء بح�سب ا�ستعداد القابل وت�أثير الفاعل انبعثوا �إلى ذلك ال�شيء، كما 
تنبعث الطيور والبهائم بالدعاوى الطبيعية، ف�أثروا في قلوب الب�شر وغيرهم حتى 
ت�ؤثر في بع�ض  المراد. وقد  الأمر  ينا�سب  ما  �إلى  نفو�سها  و�أحاديث  �إرادتها  تنقلب 
ملك  فيه  ف�أثر  حجر  يدحرج  كما  وتحولاتها  حركاتها  بم�ضاعفة  الطبيعية  الأ�شياء 
فجاءت  �شبكة  ال�صياد  �ألقى  وربما  العادة.  يت�صور في  مما  �أكثر  الأر�ض  فم�شى في 
�أن تهرب. وربما  �أن تقتحم وهذه  �أفواج من الملائكة تلهم في قلب هذه ال�سمكة 
تقابلت فئتان، فجاءت الملائكة تزين في قلوب هذه ال�شجاعة والثبات، وتلهم حيل 
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الغلبة، وت�ؤيد في الرمي و�أ�شباهه، وفي قلوب تلك �أ�ضداد هذه الخ�اصل ليق�ضي الله 
�أمرًا كان مفعولا«. 

وبين الوحي عند ال�صوفية والوحي عند الفلا�سفة ت�اشبه غير خفي. 

النف�س الإن�اسنية على حقائق  �إ�شراف من  و�أولئك  فالوحي عند ه�ؤلاء 
الكون المثبتة في عالم فوق عالمنا. لكن بين المذهبين مع هذا الت�اشبه فروقًا. 

فالعالم العالي عند الفلا�سفة عقول مجردة ونفو�س هي عقول الأفلاك 
لوجودها  و�أ�سباب  لها  م�اصدر  �أنها  بحكم  فيها  منقو�شة  الأ�شياء  و�صور  ونفو�سها 
وبحكم �أنها مجردة بطبعها دراكة. وات�اصل النفو�س الب�شرية بهذه النفو�س الملكية 
هو ات�اصل روحي يطبعها بما �أ�شرفت عليه من المعارف كمر�آة تحاذي بها مر�آة �أخرى. 

فهو  والإلهام  الوحي  منه  يفي�ض  الذي  ال�صوفية  عند  العالي  العالم  �أما 
يكون؛  وما  كان  ما  �أراده  الذي  الوجه  على  فيه  الله  كتب  محفوظ  لوح  �أمران: 
وملائكة هم �أج�اسم من نور ذوو نفو�س كريمة لها على باقي اللوح اطلاع، وهي 
�أي�ضًا �ألواح خطت فيها �صنوف من العلم الإلهي. وما الوحي �إلا �أن يتلقى النبي 
�إذ لا يجمع بين �شهود  �إلهية، مع �شهود الملك و�سماع خطابه،  من الملك �شرائع 
الملك و�سماع خطابه �إلا الأنبياء. و�أما الولي ف�إن �سمع �صوتًا ف�إنه لا يرى �اصحبه 

و�إن ر�أى الملك ف�إنه لا ي�سمع له كلامًا، كما في كتاب الكبريت الأحمر. 

ب�أن  يح�س  تخالف  من  وال�صوفية  الفلا�سفة  مذهب  بين  فيما  والناظر 
من�ش�أه �أن الأولين �أخذوا يف�سرون الن�صو�ص الدينية بما يوافق ما ا�ستقر عندهم من 

الف�صل الثاني  �أهم النظريات في تف�سير الوحي



94 94
الدين والوحي والإ�سلام

نظام الكون وترتيب العوالم �سفليها وعلويها. فهم يجعلون الملائكة التي وردت في 
ل�اسن ال�شرع عبارة عن العقول المجردة والنفو�س الفلكية التي �أثبتتها فل�سفتهم. 

وي�ؤولون الن�صو�ص ت�أويلًا يتفق مع �أغرا�ضهم. 

وال�صوفية يعتمدون �أولًا على الن�صو�ص الدينية، ويحاولون مبلغ جهدهم 
�أن ي�شرحوا مبهمها، ويوفقوا بين ظواهر الت�ضارب بينها، م�ضطرين �إلى الركون �إلى 
منازع الفل�سفة، و�إلى ما ي�سمونه ذوقًا تق�صر عنه العبارة ويدركه العارفون، فهم �أقل 

�إمعاناً في الت�أويل وهم �أقل و�ضوحًا. 



 يقول ابن خلدون في المقدمة: �إن الذي يذكره في تف�سير حقيقة النبوة 
جار على ما �شرحه كثير من المحققين. 

ولا�شك �أن الذي �أدلى به في �أمر النبوة والوحي مت�أثر بمذاهب الفلا�سفة 
وال�صوفية ولكن فيه من الطرافة وجدة التوجيه ما يجعله مذهبًا جديدًا. 

وربط  الترتيب  من  هيئة عجيبة  على  كلها  المخلوقات  من  فيه  بما  العالم 
�إلى  بالأكوان وا�ستحالة بع�ض الموجودات  بالم�سببات وات�اصل الأكوان  الأ�سباب 
النار  �إلى  ثم  الهواء  �إلى  ثم  الماء  �إلى  الأر�ض  من  متدرج  العنا�صر  فعالم  بع�ض. 
يليه  ما  �إلى  ي�ستحيل  �أن  �إلى  م�ستعد  منها  واحد  وكل  ببع�ض.  بع�ضها  مت�صلًا 
�أن  �إلى  �ألطف مما قبله  �اصعدًا وهابطًا، وي�ستحيل بع�ض الأوقات. وال�اصعد منها 
ينتهي �إلى عالم الأفلاك وهو �ألطف من الكل على طبقات ات�صل بع�ضها ببع�ض. 

هيئة  على  الحيوان  ثم  النبات  ثم  المعادن  من  يبتدئ  التكوين  وعالم 
بديعة من التدريج. ف�آخر �أفق المعادن مت�صل ب�أول �أفق النبات، و�آخر �أفق النبات 
�أفق منها  �آخر  �أن  �أفق الحيوان. ومعنى الات�اصل في هذه الكائنات  ب�أول  مت�صل 

مذهب ابن خلدون في الوحــي
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م�ستعد بلاا�ستعداد القريب �أن ي�صير �أول الأفق الذي بعده. وات�سع عالم الحيوان 
وتعددت �أنواعه، وانتهت في التدريج �إلى الإن�اسن �اصحب الفكر والروية. 

ثم �إنا نجد في العوالم على اختلافها �آثارًا متنوعة ت�شهد كلها ب�أن لها م�ؤثرًا 
مباينًا للأج�اسم. فهو روحاني ويت�صل بالكائنات، لوجوب ات�اصله بهذه العوالم 
في وجودها، وذلك هو النف�س المدركة المحركة. ولابد فوقها من وجود �آخر يعطيها 
قوى الإدراك والحركة ويت�صل بها �أي�ضًا ويكون بذاته �إدراكًا �صرفًا وتعقلًا مح�ضًا، 

وهو عالم الملائكة. 

فوجب من ذلك �أن يكون للنف�س ا�ستعداد للان�سلاخ من الب�شرية �إلى 
الملكية لت�صير بالفعل من جن�س الملائكة وقتًا من الأوقات في لمحة من اللمحات، 
على  فطروا  الأنبياء  هم  وه�ؤلاء  بالفعل.  الروحانية  ذاتها  تكمل  �أن  بعد  وذلك 
الأعلى،  الأفق  من  الملائكة  �إلى  وروحانيتها  ج�سمانيتها  الب�شرية  من  الان�سلاخ 
لي�صيروا في لمحة من اللمحات ملائكة بالفعل، ويح�صل لهم �شهود الملأ الأعلى 
في �أفقهم و�سماع الكلام النف�اسني والخطاب الإلهي في تلك اللمحة. ف�إذا توجهوا 
على  به  عاجوا  يتلقونه  ما  الأعلى  الملأ  ذلك  في  وتلقوا  ب�شريتهم  عن  وان�سلخوا 
ا ك�أنه  المدارك الب�شرية منزلًا في قواها لحكمة التبليغ للعباد. فتارة ي�سمع النبي دويًّ
رمز من الكلام؛ وتارة يتمثل له الملك رجلًا فيكلمه ويعي ما يقوله. والتلقي من 
الملك والرجوع �إلى المدارك الب�شرية وفهمه ما �ألقي عليه كله ك�أنه في لحظة واحدة 
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ك�أنها  فيظهر  تقع جميعًا،  لي�س في زمان بل كلها  الب�صر؛ لأنه  �أقرب من لمح  بل 
�سريعة؛ ولذلك �سميت وحيًا لأن الوحي في اللغة الإ�سراع. 

وترتيب العوالم كلها على درجات منظمة الحلقات مت�صلة ذواتها وقواها 
ا ا�ستعدادًا قريبًا لأن ي�صير  بع�ضها ببع�ض بحيث يكون �آخر كل �أفق منها م�ستعدًّ
�أولًا للأفق الذي بعده، هو نظر طريق من �أنظار ابن خلدون. وتف�سير الوحي ب�أنه 
مفارقة الب�شرية �إلى �أفق الملائكة والملأ الأعلى، وتلقي الكلام الإلهي النف�سي كما 
تتلقاه الملائكة، ثم الرجوع �إلى المدارك الب�شرية التي تمثل ذلك الطور الروحاني 
ب�صور و�أ�صوات، وتعليل ال�شدة التي يعانيها النبي عند التنزيل وما يحدث له من 
�شيء ع�سير  �آخر  �أفق  �إلى  عنها  والان�سلاخ  الب�شرية  مفارقة  ب�أن  والغطيط  الغيبة 

خ�صو�صًا في بادئ الأمر ... كل ذلك منزع من منازع ابن خلدون الجديدة. 

و�آيات  �سور  على  منجمًا  مكة  في  القر�آن  نزول  �إن  خلدون:  ابن  ويقول 
�أق�صر مما نزل بالمدينة �سببه �أن الاعتياد �شيئًا ف�شيئًا على ما في الوحي من جهد 

يورثه بع�ض ال�سهولة، فبدئ بالق�صير حين كانت م�شقة الوحي �أ�شد. 

ومذهب ابن خلدون يرجع بعد هذا �إلى ر�أي الفلا�سفة و�شيء من مذهب 
ال�صوفية. 

الف�صل الثاني  �أهم النظريات في تف�سير الوحي





ع�صور  في  يميل  الوحي  �أمر  في  الم�سلمين  بين  ال�اسئد  الر�أي  �أن  يلاحظ 
الركود النظري �إلى مذاهب المتكلمين ويت�أثر بر�أي الفلا�سفة في ع�صور النهو�ض. 

في  الذائع  هو  الروحانيات  عن  �صوره  �أبعد  في  المتكلمين  ر�أي  كان  وقد 
البلاد الإ�سلامية في الع�صور القريبة لا يكادون يتدار�سون غيره، حتى جاء ال�شيخ 
محمد عبده يقرر �أن الوحي عرفان يجده ال�شخ�ص من نف�سه مع اليقين ب�أنه من 
�أو بغير �صوت.  �أو بغير وا�سطة. والأول ب�صوت يتمثل ل�سمعه  قبل الله بوا�سطة 
ويفرق بينه وبين الإلهام ب�أن الإلهام وجدان ت�ستيقنه النف�س وتن�اسق �إلى ما يطلب 
على �شعور منها، وهو �أ�شبه بوجدان الجوع والعط�ش والحزن وال�سرور. ومن النفو�س 
الب�شرية ما يكون لها من نقاء الجوهر ب�أ�صل الفطرة ما ت�ستعد به لأن تت�صل بالأفق 
الأعلى وتنتهي من الإن�اسنية �إلى الذروة العليا وت�شهد من �أمر الله �شهود العيان ما 
لم ي�صل غيرها �إلى تعقله �أو تح�س�سه بع�اص الدليل والبرهان. ووجود بع�ض الأرواح 
العالية وظهورها لأهل تلك المرتبة ال�اسمية مما لا ا�ستحالة فيه عقلًا. وتمثل ال�صوت 
و�أ�شباح لتلك الأرواح في ح�س من اخت�صه الله بتلك المنزلة لي�س بالأمر الغريب. 

وهذا هو مذهب الفلا�سفة بعينه و�إن طرزت حوا�شيه ب�صور من مذاهب 
المتكلمين. 

الوحي عند الم�سلمين في الع�صور الحديثة
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الإ�ســلام





الفصل الأول

النظريات المختلفة في العــلاقــــة
 بين المعنى اللغوي والمعنى ال�شرعي

 لكلمة »�إ�ســـــلام« 





1- �الدين الذي جاء به محمد بن عبد الله النبي العربي المولود بمكة �سنة 571م 
المتوفى بالمدينة �سنة 632م معروف با�سم »الإ�سلام« منذ عهده الأول. وقد 
ي�سمى ال�سلم )بك�سر ال�سين( وال�سلم )بفتحها( على ما ذكره »ل�اسن العرب«. 
وهذه الأ�سماء الثلاثة هي �ألفاظ عربية المادة وال�صيغة، فلها عند العرب معان 
هي حقائق لغوية. ولما ا�ستعملت الن�صو�ص المقد�سة الإ�سلامية هذه الألفاظ 
في الدلالة على الدين الإ�سلامي كان ذلك بال�ضرورة ت�صرفًا في المعنى اللغوي 

الأ�صلي. 

وقد جرى عرف العلماء على ت�سمية الألفاظ الم�ستعملة في معان و�ضعها 
والكفر.  وكالإيمان  والحج،  والزكاة،  كال�صلاة،  ال�شرعية«،  »بالأ�سماء  ال�شرع  لها 
وربما خ�ص ما يتعلق بالعقائد، مثل الإيمان والكفر، بالأ�سماء الدينية. ويذكرون في 
كتب �أ�صول الفقه خلافًا في الأ�سماء ال�شرعية نفيًا و�إثباتًا في الوقوع، على معنى 
�أن ما ا�ستعمله ال�اشرع من �أ�سماء �أهل اللغة كال�صوم والإيمان هل خرج به عن 
و�ضعهم �إلى و�ضع م�ستحدث �أو لم يخرج به عن و�ضعهم و�إنما ا�ستعمله ا�ستعملًاا 
ا جاريًا على �أ�اسليبهم؟ قال بالأول القا�ضي �أبو بكر الباقلاني )المتوفى �سنة  مجازيًّ
404هـ -1103م( وقال بالثاني المعتزلة والخوارج والفقهاء. وي�ستفاد من البحث 

النظريات المختلفة
في العلاقة بين المعنى اللغوي والمعنى ال�شرعي لكلمة »�إ�سلام«
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ال�شرعية  المعاني  يعتبرون  الإ�سلام  علماء  �أن  ال�صدد  بهذا  الآمدي  ف�صله  الذي 
متفرعة عن المعاني اللغوية وثيقة ال�صلة بها))).  

المعنى  برد  الباحثين  من  وغيرهم  واللغويون  والمتكلمون  المف�سرون  عني  2- �وقد 
ال�شرعي للفظ »�إ�سلام« �إلى �أ�صله اللغوي. 

وجمع الفخر الرازي )المتوفى �سنة 606هـ/ 1209م( في تف�سيره لقوله 
تعالى: ثن ڃ  ڃ  چ   چ  چثم  ]�آل عمران/19[ جملة المذاهب في 
�أنه  �أوجه: )الأول(  اللغة ثلاثة  �أ�صل  »و�أما الإ�سلام ففي معناه في  ذلك فقال: 

عبارة عن الدخول في ال�سلم �أي في الانقياد والمتابعة، قال تعالى: ثن  ھ  ے   
�اصر  لمن  �أي  ]الن�اسء/94[«  ...ثم   ے  ۓ  ۓ   ڭ  ڭ  ڭ  
منقادًا لكم ومتابعًا لكم؛ )والثاني( من �أ�سلم �أي دخل في ال�سلم كقولهم �أ�سنى 
و�أقحط، و�أ�صل ال�سلم ال�سلامة؛ )والثالث( قال ابن الأنباري )المتوفى �سنة 328 
لفلان  ال�شيء  �سلم  قولهم  من  عبادته  لله  المخل�ص  معناه  الم�سلم  938م(:  هـ/ 

خل�ص له، فالإ�سلام معناه �إخلا�ص الدين والعقيدة لله تعالى)))«. 

3- ��أما المحدثون فجمهرة الم�ست�شرقين منهم ترى �أن ا�سم »�إ�سلام« يرجع �إلى معنى 
من الطاعة والخ�ضوع غير �إرادي �أي الت�سخير لإرادة قاهرة. يقول جولد �صيهر 

لمتوفى �سنة 383هـ/ 1186م،  لآمدي  لح�سن علي  أبي  لدين  لأحكام« ل�سيف  أ�صول  لإحكام في  نظر كتاب   	(((
لأول �صفحتي 48، 61.    لجزء 

لخيرية �سنة 1318 هـ.    لمطبعة  لثاني �ص423  لجزء  زي  لر لفخر  ))) تف�سير 
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Goldziher: »�إ�سلام بمعنى خ�ضوع �أي خ�ضوع الم�ؤمن لله. وهذه الكلمة، التي 

للم�ؤمن  التي جعلها محمد  المنزلة  �أوفى من كل كلمة غيرها في تعيين  هي 
في علاقته بمعبوده، عليها طابع ظاهر من ال�شعور بالتبعية والقدوة لا تحيط بها 
حدود، ويجب على الإن�اسن �أن ي�ست�سلم لها متبرئاً من كل حول له وقوة)))«. 
وي�شير �إلى مثل ذلك القول �أرنولد Arnold في الف�صل الذي كتبه عن »�إ�سلام« 
في دائرة المعارف الإ�سلامية Encyclopédie de l’islam . ولا يختلف ما 
ذكره بابنجر Babinger في الف�صل الذي كتبه عن الإ�سلام في كتاب »�أديان 

العالم« Religions du Monde عن كلام جولد �صيهر في �شيء. 

وقد تنبه �سيد �أمير علي �إلى �أن �أمثال ه�ؤلاء الم�ست�شرقين اعتبروا معنى 
انقيادًا مطلقًا لإرادة لا حدود ل�سلطانها، ولا  �إ�سلام  به لفظ  الانقياد الذي ف�سر 
و   »Sprit of Islam الإ�سلام  »روح  كتابيه  في  يبين  فجاء  معها؛  لأحد  ك�سب 
�أو �شرعًا ما يدل على  �إ�سلام لغة  �أن لي�س في ا�ستعمال كلمة   »Islam »الإ�سلام 
�أكثر  عادة  يفر�ضه  كما  الجبر  لمعنى  المت�ضمن  والخ�ضوع  المطلق  الانقياد  معنى 
ال�شرعي  المعنى  �أن  يقرر  علي  �أمير  �سيد  �أن  على  الغرب.  علماء  من  الباحثين 
ي�ؤخذ  النف�س، كما  بتزكية  الر�شد والتما�س الفلاح  للإ�سلام هو الكد في تحري 

ڀ   پ    پ   ٻپ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ   ثن  الآيات:   من 
ڀثم ]الجن/14[؛  ثن ٹ  ٹ  ڤ  .  ڤ  ڤ  ڦ  .  ڦ   ڦ  ڄ  

(1) Le Dogme et la loi de l’islam p.2. 

إ�ســلام« ل�شرعي لكلمة  » لمعنى  للغوي  و لمعنى  لعلاقة بين  لمختلفة في  لنظريات  لأول   لف�صل 
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ڄ  .  ڄ  ڃ  ڃ  ڃثم   ]ال�شم�س/7-10[. وذلك ي�ستلزم معنى الطاعة 
الإرادية ظاهرًا وباطنًا. والر�شد هو الهدى والفلاح، وهو الذي يهدي �إليه القر�آن 

من ت�صديق خبر الله وامتثال �أمره، كما يقول ابن قيم الجوزية))).   

وبهذا البيان يت�ضح ما في كلام �إدوارد �سل Edward Sell من التع�سف 
في ت�أويل ر�أي �سيد �أمير علي))). 

يرى �إدوارد �سل �أن اعتبار الم�ؤلفين الأوروبيين �أن لفظ »�إ�سلام« يعبر عن 
فهم معنى  تو�سع في  والأحكام  العقائد  ��شؤون  التام لإرادة الله في كل  الإذعان 
اللفظ؛ �إذ هو �إنما يدل على معنى �أخ�ص من الإذعان المطلق، فهو �إنما يدل على 

الإذعان العملي؛ وي�ست�شهد بقول �سيد �أمير علي �أن الإ�سلام هو تحري الر�شد. 

ثم يحاول �إدوارد �سل �أن يجعل جملة ما ورد في القر�آن من لفظ »�إ�سلام« 
وم�شتقاته م�ؤديًا معنى الانقياد الظاهر والطاعة بالجوارح، ويزعم �أن المف�سرين يبدو 
يتفق وعدم  �إن هذا  ويقول:  �آلي  اللفظ في معنى  ا�ستعمال  �أنهم مجمعون على 
ورود كلمة »�إ�سلام« في ال�سور الأولى، �إذ هي لم ترد �إلا ثماني مرات منها �ست في 
ال�سور المدنية واثنتان في ال�سور المكية الأخيرة؛ ويرجع ذلك �إلى �أن �أركان الدين 
المدينة.  في  دينه  محمد  كون  حتى  قاطع  وجه  على  منه  جزءًا  ت�صر  لم  العملية 
ويخل�ص من ذلك �إلى �أن لفظ »�إ�سلام« عندما ينظر �إليه من وجهة النظر المحمدية 

لأول، �صفحات 40- 42.    لجزء  لمتوفى �سنة 751هـ،  لجوزية  ل�سعادة« لابن قيم  ر  مفتاح د نظر   (((
لخلقية جزء 7.   لدينية و لمعارف  ئرة  رد �سل في د إدو نظر مقال   (((
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يفقد كثيًرا من جماله الروحي الذي تجمع حول فكرة الخ�ضوع التام لإرادة الله، 
وي�صبح م�ؤيدًا للمبد�أ اليهودي القائل ب�أن المهم لي�س هو روح ال�شريعة، بل المهم 

هو مراعاة الأداء ال�صوري لواجبات ظاهرة خا�صة.  

ودعوى �إدوارد �سل: �أن كلام �سيد �أمير علي يفيد ق�صر الإ�سلام على 
�أمير  »�سيد  ي�ؤخذ من عبارات  �أن  القلب لا يمكن  خ�ضوع الجوارح دون خ�ضوع 
علي« ولي�س في كتابيه ما ي�ؤيدها. ومحاولة »�إدوارد �سل« �أن يجعل جملة ما ورد 
الظاهر والطاعة  ا�شتق منه م�ؤديًا معنى الانقياد  »�إ�سلام« وما  القر�آن من لفظ  في 
لفظ  من  القر�آن  في  ذكر  ما  لأن  �أ�اس�س؛  على  تقوم  لا  محاولة  فقط  بالجوارح 
»�إ�سلام« وما ا�شتق منه مقابلًا للإيمان ومخالفًا له – بحيث يدل الإ�سلام على 
العمل الظاهر والإيمان على الت�صديق- لا يعدو ثلاث �آيات على ما ورد في كتاب 
»حجج القر�آن« )))، �أو لا يعدو �أربعًا كما هو الواقع، �إذ ترك �اصحب هذا الكتاب 

�إ�سلام  ا�ستعمال لفظ  المف�سرين على  �إجماع  �أما  التحريم )مدنية(.  �آية 5 �س66 
في معنى �آلي فغير �صحيح كما يت�ضح لكل مطلع على التفا�سير المختلفة للقر�آن. 
و�سي�أتي ما ي�ؤيد ذلك فيما يلي. وعدم ورود لفظ »�إ�سلام« في ال�سور الأولى لا ينتج 
ما يريد �أن ي�ستنتجه الم�ؤلف. فقد وردت �صيغة ا�سم الفاعل من �أ�سلم في 39 �آية، 
المكيات منها 24 والمدنيات 15. وبع�ض هذه المكيات في �سور غير مت�أخرة كما في 
�آية ثن ئە      ئە  ئوثم  ]القلم/35[ وهي ال�سورة الثانية في ترتيب نزول 

أتم كتابه هذ �سنة 630هـ/ 1232م.  لحنفي، وقد  زي  لر لمظفر  أحمد بن  لف�ضل  ))) لأبي 

إ�ســلام« ل�شرعي لكلمة  » لمعنى  للغوي  و لمعنى  لعلاقة بين  لمختلفة في  لنظريات  لأول   لف�صل 



110 110
الدين والوحي والإ�سلام

القر�آن على ما نقله �اصحب الفهر�ست عن نعمان بن ب�شير، وكما في �آية  ثن ٱ  
]الجن/14[  ڀثم    ڀ   پ    پ   پ   ٻ  ٻ   ٻ   ٻ  

التي ورد فيها الفعل �أي�ضًا. 

ولكارا دي فو Carra de Vaux ر�أي في معنى كلمة »�إ�سلام« و�أ�صلها بينه 
على الوجه الآتي: 

»كان من تبع �إبراهيم ي�سمى حنيفًا، ومعناه المائل، لأنهم مالوا عن عبادة 

يجدد  الذي  �أي  الم�سلم  ي�سمى  �أو  العالم،  في  ف�شت  قد  كانت  التي  الأ�صنام 
وتف�سير  الخال�ص.  التوحيد  و�اصنوا  جددوا  ب�أنهم  ذلك  �اسلماً،  ال�شيء  وي�صون 
»م�سلم«ب�أنه الم�ست�سلم لله �أو الم�سلم نف�سه لله �أبعد غورًا في الت�صوف من �أن يكون 

المعنى الأ�صلي«))). وهذا الر�أي غير وجيه من الناحية اللغوية، ف�إنه لي�س في مادة 
»�إ�سلام« ولا �صورتها ما ي�ؤيده على مقت�ضى �أ�صول اللغة وقواعد الا�شتقاق؛ فما 
علمنا ب�أن من مدلولات هذه المادة التجديد �أو ال�صون، ولا ر�أينا �أن �صيغة �أفعل 

تفيد �أحد هذين المعنيين. 

لثالث �ص55.   لجزء  لإ�سلام؛  دي فو؛ مفكرو  ))) كار



الفصل الثاني

الر�أي الراجــح

في العلاقة بين المعنى اللغوي والمعنى ال�شرعي
 لكلمة »�إ�ســـــلام« 





�ألفاظها  »�سلم« على اختلاف  اللغويون من معاني مادة  ت�أمل فيما ذكره  1- �من 
و�صيغها متحريًا البحث عما ي�صلح �أن يكون �أ�صلًا يتفرع عنه �اسئر المعاني، 
وال�صحاح  دريد،  لابن  الا�شتقاق  كتاب  )مثل  المعتبرة  اللغة  كتب  وجد في 
للجوهري، والمفردات في غريب القر�آن، ول�اسن العرب لابن منظور، والم�صباح 
المنير للفيومي( �أن ال�سلام بك�سر ال�سين وال�سلم بك�سر اللام، الحجارة ال�صلبة، 
�سميت بذلك ل�سلامتها من الرخاوة والواحدة �سَلِمة؛ وا�ستلم فلان الحجر 
الأ�سود هو افتعل من ال�سلمة؛ و�أن ال�سلم بفتحتين �شجر عظيم له �شوك ورقه 
لاعتقادهم  بذلك  �سمي  ك�أنما  �أي�ضًا،  بفتحتين  �سلمة  واحده  به  يدبغ  القرظ 
بك�سرها  �أ�سلمه  اللام  بفتح  الجلد  �سلمت  منه  ويقال  الآفات،  من  �سليم  �أنه 
�إذا دبغته بال�سلم. ولعل هذه المعاني هي التي ينبغي �أن تكون هي الأ�صل 
الأول لمادة �سلم، وعنها تفرعت جميع الا�ستعملاات الأخرى. ذلك ب�أن هذه 
المعاني هي �أمور مادية مح�سو�سة قريبة �إلى حياة البداوة، فهي �أجدر �أن تكون 
�أ�صلًا لو�ضع المعاني المجردة. وقد ولد العرب من هذه المعاني معاني �أخرى 
و�ضعية حقيقية قائمة على معنى الخلو�ص الذي هو ملحوظ في المعاني الأولى. 

الر�أي الراجح
في العلاقة بين المعنى اللغوي والمعنى ال�شرعي لكلمة »�إ�سلام«
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ال�شوائب  من  الخلو�ص  معنى   )1( هي:  المولدة  الحقيقية  المعاني  وهذه 
الظاهرة �أو الباطنة، وفي معاجم اللغة �أن ال�سلم بفتح ف�سكون وال�سلام وال�سلامة 
تكون بمعنى الخلو�ص والتعري من الآفات الظاهرة �أو الباطنة؛ )2( معنى ال�صلح 
في  لغتان  وفتحها  ال�سين  بك�سر  وال�سلم  ال�سلم  �إن  اللغويون:  ويقول  والأمان، 
ال�صلح يذكران وي�ؤنثان كال�سلام؛ )3( معنى الطاعة والإذعان، فال�سلم بفتحتين 
على ما في كتب اللغة وال�سلم بفتح ف�سكون وال�سلم بك�سر ف�سكون الا�ست�سلام 

والإذعان والطاعة. 

بمعنى  وال�سلام  الله  �أ�سماء  من  ا�سم  هو  الذي  »ال�سلام«  اللغويون  ويرد 
ال�سّلَم  ورد  والآفات.  المكاره  من  وال�سلامة  الخلو�ص  معنى  �إلى  والدعاء  التحية 

بمعنى ال�سّلَف))) �إلى هذا المعنى غير ع�سير. 

وفعل �أ�سلم ي�ستعمل في اللغة على وجهين: �أحدهما �أن ي�ستعمل لازمًا؛ 
ا.  والآخر �أن ي�ستعمل متعديًّ

واللازم يكون بمعنى الدخول في ال�سلم بمعنى ال�صلح �أو الطاعة. وقد ذكر 
علماء ال�صرف �أن �صيغة �أفعل اللازم ت�أتي بمعنى الدخول في �شيء ك�أ�صبح بمعنى 

دخل في ال�صباح و�أقحط دخل في القحط و�أعرق دخل في العراق. 

قبل  الفاعل  ت�صيير  وهي  للتعدية  ترد  فيه  �أفعل  ف�صيغة  المتعدي  و�أما 

كانا  إذ  بعاجل  آجل  بيع  مثلًا  أبي حنيفة  عند  فهو  لقر�ض،  نوع خا�ص من  لفقهاء على  ويق�صره  لقر�ض،  أي   � (((
آجلة بنقود عاجلة.   لنوع، كبيع غلة  مختلفي 
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ال�شيء  �سلم  عن  بالهمزة  منقول  لفلان  ال�شيء  ف�أ�سلم  مفعولًا،  الهمزة  دخول 
لفلان خل�ص له من غير منازع، ك�سلّمه له ت�سليمًا المنقول بالت�ضعيف، وحقيقة 

معناه �أخل�صه له وجعله له �اسلماً. 

ا فهو �اصلح الدلالة على  ولفظ »�إ�سلام« م�صدر �أ�سلم لازمًا كان �أم متعديًّ
كل ما يدل عليه الفعل من المعاني ال�اسلفة. 

تفرع عنها. وقد ورد في  »�سلم« وما  لمادة  اللغوية  المعاني  هذه هي جملة 
القر�آن ا�ستعمال كثير من �صيغ هذه المادة في معانيها اللغوية.  

فورد معـنى الخلو�ص والبــــراءة من ال�شــــوائب الظاهرة والباطنة في قوله:  
ڦ   ڦ   ڦ   ڦ   ڤ   ڤ   ڤ   ڤ    ٹ    ٹ    ٹ   ٹ    ٿ   ٿ      ٿ   ثن 
 .]89 ]ال�شعراء/  ڃثم  ڄ         ڄ   ڄ    ڄ   ڦ   ثن  قوله:  وفي  ]البقرة/71[  ڄثم 

وورد في غير هاتين الآيتين �أي�ضًا. وجاء معنى ال�صلح في مثل قوله تعالى:  ثن ڱ  ڱ  
ڱ  ں      ں     ڻ   ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ   ہ ثم ]محمد/35[ وقوله: 
ثن  ی  ی   ی  ی  ئج  ئح  ئم  ئىئي  بج  بح  بخ  بمثم  ]الأنفال/61[. 
وا�ستعمل القر�آن بع�ض �صيغ هذه المادة في معنى الانقياد والخ�ضوع كما 

في قوله:ثنپ    پ  پ    پ  ثم ]ال�اصفات/26[. 

2- على �أن القر�آن ا�ستعمل لفظ »�إ�سلام« وفعله والو�صف منه في معنى �شرعي 
خا�ص. وقد اختلفوا في هذا المعنى ال�شرعي على مذاهب ثلاثة:

إ�ســلام« ل�شرعي لكلمة  » لمعنى  للغوي  و لمعنى  لعلاقة بين  جح في  لر أي  لر لثاني   لف�صل 
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�أ- قال قائلون �إن الإ�سلام هو الإيمان، ومعنى الإيمان باتفاق �أهل العلم من اللغويين 
الرازي في  الفخر  المذهب  العرب. وذهب هذا  ل�اسن  الت�صديق كما في  وغيرهم 

تف�سيره لآية ثنڃ  ڃ  چ   چ  چثم م�ستدلًا عليه. 

ب- وقال �آخرون �إن لفظ »�إ�سلام« يطلق في ل�اسن ال�شرع على معنيين: )�أحدهما( 
الإيمان؛ )والثاني( معنى �أعم من الإيمان، وهو الانقياد بالقلب �أو بالظاهر. وقد نقل 

هذا المذهب النووي في �شرحه على �صحيح م�سلم عن الخطابي. 

ومن القائلين ب�أن لفظ »�إ�سلام« يطلق في ل�اسن ال�شرع على معنيين من 
�أحد  �أن  �إلى  فيذهب  الأ�صفهاني؛  الراغب  به  ف�سرهما  بما  المعنيين  هذين  يف�سر 
الإيمان،  الثاني فوق  و�أن  بالل�اسن،  بلااعتراف  الإيمان  ويف�سر  الإيمان،  المعنيين هو 
وهو �أن يكون مع الاعتراف بالل�اسن اعتقاد بالقلب ووفاء بالفعل وا�ست�سلام لله في 

جميع ما ق�ضى وقدر. 

هذا جرى  وعلى  معان،  ثلاثة  على  �شرعًا  يطلق  الإ�سلام  �إن  قائلون:  وقال  ج- 
الغزالي في الإحياء. وهذه المعاني الثلاثة هي: 

�إطلاق  مع  والجوارح،  بالل�اسن  ظاهرًا  الا�ست�سلام  بمعنى  الإ�سلام  �إطلاق  �أولًا- 
الإيمان على الت�صديق بالقلب فقط، وبذلك يكون الإيمان والإ�سلام مختلفين. 

ثانيًا- �أن يكون الإ�سلام عبارة عن الت�سليم بالقلب والقول والعمل جميعًا، ويكون 
الإيمان عبارة عن الت�صديق بالقلب، فالإيمان �أخ�ص من الإ�سلام. 
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ثالثًا- �أن يجعل الإ�سلام عبارة عن الت�سليم بالقلب والظاهر جميعًا، وكذا الإيمان، 
وعلى هذا فالإ�سلام والإيمان مترادفان. 

3- �و�أثر الفرق الإ�سلامية ظاهر قوي في هذا الخلاف المرتبط بم�س�ألة احتدم فيها 
النزاع بين الفرق وهي م�س�ألة الكفر بارتكاب الكبيرة. 

فالأ�شعرية لا يكفرون �أحدًا من �أهل القبلة بذنب يرتكبه ما لم يرتكبه 
م�ستحلًا له غير معتقد تحريمه، خلافًا للخوارج القائلين ب�أن مرتكب الكبائر يكفر 
الإيمان ولا  ب�أنه يخرج من  القائلين  والمعتزلة  للقدرية  الإيمان، وخلافًا  ويزول عنه 

يدخل في الكفر، فيكون بين الكفر والإيمان))). 

بل �إن الفِرق جعلت م�س�ألة المعنى ال�شرعي للإ�سلام والإيمان من �أ�س�س 
نزاعها �صراحة. فالأ�شعري يقول في الإبانة: »ونقول �إن الإ�سلام �أو�سع من الإيمان 
�إيماناً«))). ويقول الطبر�سي ال�شيعي في تف�سيره مجمع البيان:  �إ�سلام  ولي�س كل 

»والإ�سلام والإيمان بمعنى واحد عندنا وعند المعتزلة« ))). 

فالخلاف على هذه الم�س�ألة �إنما هو في الحقيقة من تمحلات الفرق والتما�سها 
دقائق البحث اندفاعًا وراء جموح النظر؛ فهو م�صطنع ا�صطناعًا. 

لمتوفى �سنة 333هـ �صفحات 2-4 طبع  لماتريدي  لأكبر لأبي من�صور  لفقه  لإبانة« للأ�شعري �ص10 و�شرح  نظر   	(((
لهند.   

لإبانة« �ص10.    (((
أول، �ص175 طبعة فار�س �سنة 1304 هـ    لبيان، جزء  ))) مجمع 
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4- �ولكنهم يريدون �أن يلتم�سوا �سببًا لهذا الخلاف في القر�آن نف�سه. وعندهم �أن 
من�ش�أه �أن علماء الإ�سلام وجدوا في �آيات القر�آن ما ذكر فيه الإ�سلام مقابلًا 

ثن  ڑ  ک  کک  گ  گ   بينهما:   بالتغاير  للإيمان على وجه ي�شعر 
]الحجرات/14[؛   ڱثم   ڱ   ڳ   ڳ   ڳ   ڳ   گ   گ   
ۓ   ۓ   ے   ے    ھ    ھ   ھ   ھ   ہ   ہ   ثن 
ثن ڻ  ڻ  ۀ  ۀ   ]التحريم/5[؛  ڭثم  
ے   ھ   ثن  ]الأحزاب/35[؛  ہ...ثم  ہ   ہ   
ے   ۓ  ۓثم ]الزخرف/69[. كما وجدوا في �آيات ما يدل 

على �أن الإ�سلام والإيمان واحد: 

�ثن ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ   ڻ          ڻثم  ]يون�س/84[؛  
ڃ   ڄ   ڄ   ڄ   ڄ    ڦ    . ڦ   ڦ   ڤ   ڤ    ڤ   ثنڤ  
ڃثم ]الذاريات/35-36[؛ ثن ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئېئې  ئې  ئى  ئى  ئى  
ی ی   ی   ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح       بخثم  ]الحجرات/17[. 

وقد �أرادوا التحلل من هذا الإ�شكال ب�أن جعلوا للإ�سلام في ل�اسن ال�شرع 
معاني مختلفة. 

»�سلم«  مادة  ا�ستعمل من  القر�آن  ف�إن  ذلك  �إلى  يدعو  الأمر لا  �أن  على 
للفظ  ا�ستحدث  ولكنه  العرب.  ا�ستعملها  كما  اللغوية  معانيها  في  كثيرة  �صيغًا 
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قليلة. وهذا  �آيات غير  ا�ستعمله في  ا  ا�شتق منه معنى واحدًا �شرعيًّ »�إ�سلام« وما 
المعنى هو: التوحيد و�إخلا�ص النف�س لله وحده لا يكون فيها لغيره �شريك يعبد 
�إلهًا. وهو معنى مولد من المعنى اللغوي الذي هو الخلو�ص وال�سلامة.  وي�سمى 
قال ابن دريد في كتاب الا�شتقاق: »وا�شتقاق الم�سلم من قولهم �أ�سلمت لله �أي 

�سلم له �ضميري«))). 

�أما �اسئر ا�ستعملاات القر�آن لهذه المادة فا�ستعملاات لغوية جارية على 
الأو�ضاع والا�ستعملاات العربية الحقيقية. وقد ذكر ما يفيد ذلك الزمخ�شري في 
الك�اشف عند تف�سير �آية ثنڃ  ڃ  چ   چ  چثم ]�آل عمران/19[. 

5- �والأدلة على �أن المعنى ال�شرعي للإ�سلام هو التوحيد و�إخلا�ص ال�ضمير لله 
تظهر في عدة مواطن:

)�أحدها( �أن القر�آن يقرر �أن الدين واحد على ل�اسن جميع الأنبياء وهو 
الإيمان بما يجب الإيمان به، و�إنما تختلف ال�شرائع �أي الأحكام العملية: ثن چ  
ڈ   ڎ   ڎ   ڌ   ڌ   ڍ    ڍ   ڇ   ڇ   ڇ   ڇ   چ   چ   چ  
ڳ   ڳ   گ   گ   گ   کگ   ک   ک   ک    ڑ   ڑ   ژژ   ڈ  
ڳڳ  ڱ   ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻثم)))  ]ال�شورى/13[؛ 

ثن ئە  ئە  ئو  ئوئۇ  ئۇ  ئۆئۆ  ئۈ  ئۈ        ئې  ئې  ئېئى  ئى  

لأول، �ص22.   لجزء  لا�شتقاق لابن دريد،  ))) كتاب 
لبي�ضاوي.   زي و لر لك�اشف و لطبري و جع في ذلك تفا�سير  ))) وير

إ�ســلام« ل�شرعي لكلمة  » لمعنى  للغوي  و لمعنى  لعلاقة بين  جح في  لر أي  لر لثاني  لف�صل 



120 120
الدين والوحي والإ�سلام

ثن ڇ  ڇ     ڇ   ڍ   )))]الأنعام/90[؛  
ئى  ی  ی  یثم

ک   ڑ   ژڑ   ڈ    ڈ   ڎ   ڎ   ڌ   ڌ   ڍ  
ڱ   ڱ   ڱ   ڱ   ڳڳ   ڳ   ڳ   گ   گ    گ   گ   کک   ک  

ںثم))) ]المائدة/48[. 

ودين الله الواحد الذي لا يدخله الن�سخ ولا يختلف باختلاف الأنبياء 
ڇ   چچ   چ   چ    ڃ   ڃ   ثن  �إ�سلامًا:   الم�سمى  القر�آن  عرف  في  هو 
ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ    ڌ   ڌ  ڎ  ڎ  ڈ   ڈ  ژژ  ڑ  
ڱ   ڳ   ڳ     ڳ   ڳ   گ   گ    گ   ک   ک   ک   ک    ڑ  
ڱ  ڱڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ   ڻۀ  ۀ  ہ  ہ  ہہ  
ھ  ھ  ھ   ھ  ےے  ۓ  ۓ  ڭ ثم)))]�آل عمران/19-20[؛ 

ثن چ  چ  چ  ڇ  ڇ   ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌثم   
ولم  قالوا  الوداع.  عرفة في حجة  يوم  نزلت  الأخيرة  الآية  وهذه   . ]المائدة/3[ 
يع�ش النبي بعدها �إلا 81 ليلة؛ وهي تدل على �أن الدين الذي هو الإ�سلام هو 
التي كملت في  ال�شرائع  �أ�صول  على  والتوقيف  العقائد  قواعد  على  التن�صي�ص 
تتغير  وقد  والأمم،  الأنبياء  باختلاف  تختلف  فهي  العملية  الأحكام  �أما  القر�آن. 

لك�اشف للزمخ�شري. جع تف�سير  )))  ير
لأولى بم�صر جـ2 �ص126، 127  لطبعة  ل�سعادة  ر  جع كذلك كتاب مفتاح د لطبري وير جع في ذلك تف�سير  ))) � وير

لبالغة جـ1 �ص68، 69.   لله  وكتاب حجة 
لك�اشف للزمخ�شري.   جع تف�سير  ))) ير
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�إلا �إجملًاا بتبيينه الأ�صول التي ت�ستمد منها  بتغير المظان، ولم يجمعها القر�آن 
تلك الأحكام، ولم تكن كملت عند نزول الآية))). 

وقد ثبت بما ذكرناه �أن الدين في عرف القر�آن هو الإيمان بالأ�صول الدينية 
التي هي حقائق خالدة لا يدخلها الن�سخ ولا تختلف فيها الأنبياء. و�أن الإ�سلام 

هو هذا الدين �إذ لا دين غيره عند الله. 

)ثانيها( �أن �صيغة »�إ�سلام« وردت في القر�آن م�ضافة وغير م�ضافة في ثمان 
�آيات: منها �ست �آيات مدنية؛ و�آيتان مكيتان. 

پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ    ٱ   فهما:ثن  المكيتان  ف�أما 
پ   پ   پ   پ    ٻ    ٻ   ٻ   ٻ   ٱ   ثن  ]الأنعام/125[؛   پثم 
ڀثم ]الزمر/22[. والآيتان �صريحتان في �أن الإ�سلام فيهما هو الإيمان الخال�ص 

الذي مو�ضعه ال�صدر �أي القلب. 

و�أما الآيات المدنية فهي: 

 ثن ڄ  ڄ   ڄ  ڄ      ڃ  ڃ  ڃ    ڃ  چ  چ    چچ  ڇ  ڇ   ڇ  

عليه  تدل  بالإيمان  الآية  هذه  في  الإ�سلام  وتف�سير  ]ال�صف/7[.  ڍثم   ڇ  
ٹ   ٹ   ٹ   ٿ   ٿ   ٿ   ٿ   ظاهرة.  دلالة  اللاحقة  الآيات 
مذكور  الآية  هذه  والإ�سلام في  ]التوبة/74[  ٹ        ڤ  ڤ  ڤ  ڤثم  

فقات لل�اشطبي جـ3 �ص62 وجـ4 �صفحتي 116، 117.   لمو لآية و لبي�ضاوي لهذه  جع تف�سير  ))) ير
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في  كما  بالكفر  القر�آن  في  منه  ي�شتق  وما  الإ�سلام  قوبل  وقد  الكفر.  مقابلة  في 
هذه الآية وكما في �آية  ثن ڑ  ڑ  ک  ک    ک   ک  گگ  گ  
ڀ   ڀ   ڀ    پ   ثن  و�آية   ]80/ عمران  ]�آل  ڳثم  ڳ   ڳ   ڳ   گ    
ۓ   ثن  منها:  عدة  �آيات  في  بال�شرك  الإ�سلام  وقوبل  ]الحجر/2[.  ٺثم  ٺ   ڀ  
]�آل  ۋثم  ۋ   ۇٴ        ۈ   ۈ   ۆ   ۆ   ۇ   ۇ   ڭ   ڭ   ڭ   ڭ        

عمران/67[؛ و�آية ثن ں  ں   ڻ  ڻ  ڻ  ڻ   ۀ  ۀ  ہ  ہ    ہ  ہھ  ھ  
ھ      ھ  ے  ے  ۓ  ۓ  ڭڭ  ڭ    ڭ  ۇ  ۇثم ]الأنعام /14[.   

ئى   ئى   ئى   ئې   ئې  ئۈ   ئۈ   ئۆ   ثن  فهي؛   المدنية  الآيات  باقي  �أما 
]الحجرات/17[،  بخثم   بح     بج   ئي   ئى   ئم   ئح   ئج   ی    ی    ی 
وهي من الآيات التي ذكرها كتاب »حجج القر�آن« في حجج القائلين ب�أن الإيمان 
عمران/19[؛  ]�آل  چثم  چ   چ    ڃ   ڃ   ثن  و�آية  واحد؛  والإ�سلام 

چ   ڃ   ڃ   ڃ   ڃ   ڄ   ڄ   ڄ   ڄ     ڦ   ڦ   ڦ   ثن  و�آية 
ڇ    ڇ   چ   چ   چ   ثن  و�آية  عمران/85[؛  ]�آل  چثم 

ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌثم   ]المائدة/3[.     
�أن  الآيات  هذه  تف�سير  في  المف�سرين  من  وغيره  الزمخ�شري  بين  وقد 
الإ�سلام فيها هو التوحيد و�إ�سلام الوجه لله. وذلك يقت�ضي �أن لفظ »�إ�سلام« لم 

يرد في القر�آن �إلا م�ستعملًا في معناه ال�شرعي مرادفًا للإيمان. 
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�آيات  ثنٻ  ٻثم في  �أتباع دين محمد  القر�آن �سمى  �أن  )ثالثها( 
منها:  ثنٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ  ڀ  
ڀ  ڀ    ڀ  ٺ  ٺ  ٺ    ٺ  ٿ  ٿ   ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  
ۇٴ   ۈ   ۈ   ۆ   ۆ   ۇ   ثن  و�آية    ]البقرة/62[؛  ٹثم  
ى   ى   ې    ې   ې   ې   ۉ     ۉ   ۅ   ۅ   ۋ   ۋ   
ئا  ئاثم ]المائدة/69[ ؛  و�آية  ثن ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  
ٺ     ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ    ٹ  ڤڤ  ڤ  
�آيات  في  الم�سلمين  كذلك  و�سماهم  ]الحج/17[.  ڦ ثم   ڦ     ڦ             ڦ   ڤ  

ھ    ھ    ھ   ہ   ہ   ہہ   ۀ   ۀ   ڻ   ڻ   ثن  منها: 
ۈ   ۈ   ۆ   ۆ   ۇ    ۇ   ڭڭ   ڭ   ڭ   ۓۓ   ے   ے    ھ  
ڤ   ڤ   ٹ   ٹ   ٹ   ٹ   ٿ   ٿ   ثن  و�آية   ]الحج/78[؛  ۇٴ...ثم 
ڤ  ڤ  ڦ   ڦثم  ]�آل عمران/102[. وفي ذلك �إ�شعار ب�أن معنى الإيمان 

والإ�سلام متفق غير مختلف.   

6- �و�إذا كان الإ�سلام في عرف القر�آن هو القواعد الأ�صولية التي يجب الإيمان 
بها والتي جمعها القر�آن كاملة بحيث يعرف الإ�سلام ب�أنه هو ما �أوحاه الله �إلى 

نبيه محمد في القر�آن، و�أمره بتبيينه للنا�س كما ت�شير �إليه �آية  ثن  ٿ   ٹ     
ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ   ثم ]النحل/44[؛ فقد تطور ا�ستعمال 

إ�ســلام« ل�شرعي لكلمة  » لمعنى  للغوي  و لمعنى  لعلاقة بين  جح في  لر أي  لر لثاني   لف�صل 
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وتطور  العملية،  الفروع  �أو  الأ�صول الاعتقادية،  ي�شمل  ما  �إلى  الإ�سلام  لفظ 
هو:  الم�سلمين  عند  الدين  تعريف  ف�أ�صبح  كذلك  )الدين(  لفظ  ا�ستعمال 
و�ضع �إلهي �اسئق لذوي العقول باختيارهم �إياه �إلى ال�صلاح في الحال والفلاح 
في الم�آل. وهذا ي�شمل العقائد والأعمال ))). ومع هذا التطور فقد بقيت بين 
الم�سلمين �آثار العرف ال�شرعي �إلى اليوم. فهم يق�سمون الدين �إلى فروع و�أ�صول 
باعتباره منق�سمًا �إلى معرفة هي الأ�صل وطاعة هي الفرع. ويقولون �إن العقائد 
وحده  القر�آن  وهو  قطعي  يقيني  ديني  بطريق  ثابتة  تكون  �أن  فلابد  يقينية 
العملية فيكفي  �أما الأحكام  والتف�صيل،  به وحده في الجملة  المقطوع  �إذ هو 
 فيها الظن))). ويقولون �إن الن�سخ لا يكون في م�اسئل علم الكلام و�إنما يكون 

في م�اسئل الفقه.    

لفنون للتهانوي.   �صطلاحات  نظر ك�اشف   (((
فقات جزء 4 �ص3.   لمو أول �ص38، و قف جزء  لمو نظر �شرح   (((



.  �أ�ستاذ الفل�سفة ووكيل كلية الآداب ل�شئون التعليم والطلاب جامعة بني �سويف بم�صر.
الفل�سفة  في  وماج�ستير   ،1982 عام  القاهرة  جامعة  من  الآداب  لي�اسن�س  على  . �ح�صل 
الفل�سفة  في  ودكتوراه   ،1991 عام  �سوهاج  فرع  �أ�سيوط  بجامعة  المعا�صرة  الإ�سلامية 

الإ�سلامية والفكر العربي الحديث جامعة الزقازيق فرع بنها عام 1995.

من �أهم �أعمالة المن�شورة

.  الأبعاد التنويرية للفل�سفة الر�شدية في الفكر العربي الحديث.
. اتجاهات فل�سفية معا�صرة في بنية الثقافة الإ�سلامية.

.  ��أحمد فار�س ال�شدياق قراءة في �صفائح المقاومة.
.  ثقافتنا العربية بين الإيمان والإلحاد.

.  �حقيقة الأ�صولية الإ�سلامية في فكر ال�شيخ عبد المتعال ال�صعيدي.
.  �ال�صراع الثقافي والحوار الح�ضاري في فل�سفة محمد �إقبال.

. فل�سفة اللاهوت الم�سيحي في الع�صر المدر�سي المبكر.
. �أوهام الفهم.

ع�صمت ح�سين �سيد ن�صار

معد الدرا�سة التقديمية في �سطور



اللجنة الا�ست�شارية للم�شروع
(1435 - 1436هـ/ 2014 - 2015م)

�إ�سماعيل �سراج الدين )مكتبة الإ�سكندرية(، م�صر- رئي�س اللجنة.

�إبراهيم البيومي غانم )المركز القومي للبحوث الاجتماعية والجنائية(، م�صر.
ح�سن مكي )جامعة �إفريقيا العالمية(، ال�سودان.

ر�وضان ال�سيد )الجامعة اللبنانية، بيروت(، لبنان.
زاهر عبد الرحمن عثمان )مركز المعلم محمد بن لادن للعلم والتعليم(، المملكة العربية ال�سعودية.

زكي الميلاد )رئي�س تحرير مجلة الكلمة(، المملكة العربية ال�سعودية.
�سعيد بن�سعيد العلوي )جامعة الرباط(، المغرب.

�صلاح الدين الجوهري )مكتبة الإ�سكندرية(، م�صر- �أمين اللجنة.
ظفر �إ�سحق �أن�صاري )الجامعة الإ�سلامية العالمية، �إ�سلام �آباد(، باك�ستان.

عبد الدايم ن�صير )م�ست�اشر �شيخ الأزهر(، م�صر.
عبد الرحمن ال�سالمي )وزارة الأوقاف وال��شؤون الدينية(، عُمان.

عمار الطالبي )جامعة الجزائر(، الجزائر.
مجدي عا�وشر )دار الإفتاء(، م�صر.

محمد زاهد جول )كاتب وباحث(، تركيا.
محمد عمارة )هيئة كبار العلماء، الأزهر ال�شريف(، م�صر.

محمد كمال الدين �إمام )جامعة الإ�سكندرية(، م�صر.
محمد موفق الأرنا�ؤوط )جامعة العلوم الإ�سلامية العالمية(، الأردن.

م�صباح الله عبد الباقي )جامعة كابول(، �أفغان�ستان.
منى �أحمد �أبو زيد )جامعة حلوان، القاهرة(، م�صر.

نور الدين الخادمي )جامعة الزيتونة(، تون�س.
نوزاد �صوا�ش )م�ؤ�س�سة البحوث الأكاديمية والإنترنت، �إ�سطنبول(، تركيا.

وان �صبري وان يو�سف )الجامعة الإ�سلامية العالمية، كوالالمبور(، ماليزيا.



العـــودة �إلــى الـــذات، ت�أليف علي �شريعتي.
الحياة الروحية في الإ�سلام، ت�أليف محمد م�صطفى حلمي.

د. لحد لطاهر  امر�أتنا في ال�شـريعة والمجتمــع، ت�أليف 
لعزيز جاوي�ش. الإ�سلام دين الفطرة والحرية، ت�أليف عبد 

المــــر�أة والعمـــل، ت�أليف نبوية مو�سى.
زق. لر تمهيد لتاريخ الفل�سفة الإ�سلامية، ت�أليف م�صطفى عبد 

لفا�سي. دفـــاع عـن ال�شـريعـة، ت�أليف علال 
بن عا�شور. لطاهر  مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية، ت�أليف 

إقبال، ترجمة محمد يو�سف عد�س. تجديد الفكر الديني في الإ�سلام، ت�أليف محمد 
كبي. لكو لرحمن  طبائع الا�ستبداد وم�صارع الا�ستعباد، ت�أليف عبد 

ل�صدر. المدر�ســة الإ�سـلامية، ت�أليف محمد باقر 
زق. لر الإ�سلام و�أ�صول الحكم، ت�أليف علي عبد 

لتون�سيّ. لدين  �أقوم الم�سالك في معرفة �أحوال الممالك، ت�أليف خير 
ل�صعيديّ. لمتعال  الحرية الدينية في الإ�سلام، ت�أليف عبد 

لج�سر. الر�سالة الحميدية في حقيقة الديانة الإ�سلامية وحقية ال�شريعة المحمدية، ت�أليف ح�سين 
لّي. لغز ال�سنة النبوية بين �أهل الفقه و�أهل الحديث، ت�أليف محمد 

القر�آن والفل�سفة، ت�أليف محمد يو�سف مُو�سى.
ل�شدياق.  أحمد فار�س  ا عن فنون �أوربا، ت�أليف  ك�شف المخبَّ

لطهطاوي. المر�شد الأمين للبنات والبنين، ت�أليف رفاعة 
�شروط النه�ضة، ت�أليف مالك بن نبيّ.

لطهطاويّ. مناهج الألباب الم�صرية في مباهج الآداب الع�صرية، ت�أليف رفاعة 
نه�ضة الأمة وحياتها، ت�أليف طنطاويّ جوهريّ.

لعظم. البيان في التمدن و�أ�سباب العمران، ت�أليف رفيق 
أمين، وتربية المر�أة والحجاب، ت�أليف طلعت حرب.  تحــرير المــر�أة، ت�أليف قا�سم 

آل نجف.  لكريم  آل نجف، تحقيق عبد  لمح�سن  لنائيني، تعريب عبد  تنبيه الأمة وتنزيه الملة، ت�أليف محمد ح�سين 
لمخزومي. خاطرات جمال الدين الأفغاني الح�سيني، ت�أليف محمد با�اش 

لغلاييني. لدين، ونظرات في كتاب ال�سفور والحجاب، ت�أليف م�صطفى  ال�سفور والحجاب، ت�أليف نظيرة زين 
لدين. في الاجتماع ال�سيا�سي الإ�سلامي، ت�أليف محمد مهدي �شم�س 

أر�سلان. لأمير �شكيب  لماذا ت�أخر الم�سلمون؟ ولماذا تقدم غيرهم؟، ت�أليف 
لأرن�اؤوط. �شري، ترجمة محمد م  لدين �اسمي فر المدنية الإ�سلامية، ت�أليف �شم�س 

المدنيـــة والإ�سلام، ت�أليف محمد فريد وجدي.
الم�ســـئلة ال�شرقية، ت�أليف م�صطفى كامل.

ل�صبور �اشهين. وجهة العالم الإ�سلامي، ت�أليف مالك بن نبي، ترجمة عبد 

�سل�سلة »في الفكر النه�ضوي الإ�سلامي«
صدر في هذه السلسلة
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ل�اسلمي.  لله بن حميد  لدين عبد  طلعة ال�شم�س �شرح �شم�س الأ�صول, ت�أليف نور 
ل�شوكاني. �أدب الطلب ومنتهى الأرب، ت�أليف محمد بن علي 

لإلوري. لله  آدم عبد  الإ�سلام في نيجيريا وال�شيخ عثمان بن فوديو الفلاني، ت�أليف 
كبي(. لكو لرحمن  تي )عبد  لفر ل�سيد  �أم القرى، ت�أليف 

لَحجْوي. لح�سن  تجديد الفقه ون�صو�ص �أخرى، ت�أليف محمد بن 
أحمد زكي. الح�ضارة الإ�سلامية، ت�أليف 

م. لرحمن عز الر�سالة الخالدة، ت�أليف عبد 
لباقي. لله عبد  د، ترجمة م�صباح  آز لكلام  أبي  م��سألة الخلافة وجزيرة العرب، ت�أليف 

ز. لله در النب�أ العظيم .. نظرات جديدة في القر�آن، ت�أليف محمد عبد 
لله.  ل�سيد محمد ح�سين ف�ضل  الحركة الإ�سلامية .. هموم وق�ضايا، ت�أليف 

لرحيم ياقدي. الأعمال المختارة لمحمد خانجيت�ش البو�سنوي، ت�أليف محمد خانجيت�ش، ترجمة عبد 
زق. لر الدين والوحي والإ�سلام، ت�أليف م�صطفى عبد 
لبادية(. الن�سائيات، ت�أليف ملك حفني نا�صف )باحثة 

هيم مدكور.  إبر في الفل�سفة الإ�سلامية .. منهج وتطبيقه )الكتاب الأول(، ت�أليف 
هيم مدكور.  إبر في الفل�سفة الإ�سلامية .. منهج وتطبيقه )الكتاب الثاني(، ت�أليف 
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